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PRESENTACION

El titulo de «Mujer tamazight y fronteras culturales», engloba una serie de articu-
los que han sido publicados en primer lugar en la revista El Vigia de Tierra, n® 2/3
(1996/97), del Servicio de Publicaciones de la Ciudad de Melilla. La importancia de
estos estudios, recogidos de forma monogréfica en la citada publicacién periddica, de-
riva esencialmente de la actualidad que tiene el andlisis del papel de la mujer tamazight,
o bereber, del norte de Africa, ya no sélo en el @mbito de su entronque social tradicio-
nal, sino también desde hace una década, en la esfera de la emigracién y de los proble-
mas planteados en torno a la consideracion de la condicién femenina y de surol en la
sociedad contempordnea.

Por ello, el subtitulo de esta publicacidn lo hemos escrito como «Estudios acerca
del status de la mujer bereber y de sus condicionamientos culturales», para resaltar que
nadie como la mujer ha sido objeto, en mucho mayor medida que sujeto, de las trans-
formaciones culturales que han afectado a la sociedad de los imazighen. Quizds porque
la mujer, en la mayor parte de estas sociedades, ha constituido uno de los pilares esen-
ciales sustentadores de un modo de vida que en la actualidad parece fragmentarse de
forma irreversible.

Los diferentes estudios que recogen los textos que a continuacion se ofrecen,
incluyen algunos de los diversos flancos por los que abordar un tema de actualidad y de
gran interés en el contexto del universo magrebf y de sus referentes ideol6gicos. Ya
sean estos los relativos a las coordenadas de lo drabomusulmén, como etiqueta que
parece querer diluir, en una uniformidad interesada, toda una variedad cultural insosla-
yable. Ya sean los relativos a los impactos migratorios, o los descriptivos y analiticos
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de los modos de vida de las mujeres desde Argelia (Kabilia) hasta Marruecos (Atlas),
sin olvidar la geografia rifefia, o los significados de la permanencia/disidencia en/de la
tradicién.

De la revista El Vigia de Tierra (cuya anagrama es una sirena al estilo cldsico,
mediterrdnea, vertida al bronce por el artista alemdn Stefan von Reiswitz: una pequefia
escultura modelada con manos del Norte, para los ojos del Sur) retomamos algunos
parrafos editoriales para situar la oportunidad de esta nueva publicacién en una ciudad
como Melilla, histéricamente una frontera espacial (continental) y cultural (Norte-Sur,
Oriente-Occidente), en donde el papel de la mujer tiene también unos condicionantes
historicos que hoy son replanteados desde la interculturalidad y desde la percepcion de
la alteridad. Quizds la mujer participa, como nadie, en este proceso de mestizaje que la
sociedad presente y futura debe depararnos, por aunar las facetas de madre v de mujer.

Es el tema de la condicion histérica de 1a mujer, aunque ésta sea ahora la condi-
ci6n de la mujer del Norte de Africa, apasionante y, a la vez, tan peliagudo como una
doble hilera de dientes que amenazara permanentemente cerrarse sobre la fragilidad de
lo mds delicado. En este afio lorquiano podria contarse, con palabras del poeta granadi-
no, que muchas mujeres imazighen, huérfanas de demasiadas cosas, son como «...es-
wrellas pobres, / las que no tienen luz.../ abandonadas / sobre un azul borroso.»

En una ciudad como Melilla, la discusién sobre el papel de la mujer en la confor-
macion de la sociedad no puede pasar desapercibida, sobre todo si se pretende presen-
tarla como un auténtico crisol de culturas («mosaico étnico... amalgama etnogréfica
encerrada entre murallas de piedra» lo denominaba ya en 1930, el ingeniero militar,
periodista y literato, Francisco Carcafio Mas, en el inicio del capitulo octavo de su
emblemdtica novela, La hija de Marte, reeditada de nuevo este afio por el Archivo
Municipal de Melilla, en su coleccién La Biblioteca de Melilla; n® 1).

Es, sin duda, un debate abierto, que en Melilla devino ya en foro de discusidn, en
el afio 1975, con la efemérides del Afio Internacional de la Mujer, lo que deparé una
publicacién poco conocida, realizada por la Comisién Provincial de Melilla: La mujer
en la comunidad melillense. Madrid, 1976. Actualmente, el debate engloba a las muje-
res magrebies, definidas por Fdtima Mernissi como las «interlocutoras insoslayables
del equilibrio Mediterrdneo» (En: Las culturas del Magreb, Madrid, Agencia Espafiola
de Cooperaci6n Internacional, 1994, p. 131-140). Y se amplia en las aportaciones cada
vez mds numerosas de las propias mujeres magrebies, como, entre otras, Leila Chaouni,
Alya Cherif Chamari y Laila Chafai. Esta ultima ha rechazado la «visién folcl6ricas
que Occidente tiene de la mujer del Magreb (El Pars, 22 de marzo de 1994),

Folclorismo y alteridad especular, que, como en el libro de Fadéla Sebti, Moi,
Mirelle quand je m’ appelais Yasmina. Casablanca, ed. Le Fennec, 1997, parecen des-
plazarse entre pardmetros divergentes.

El tema de la mujer deciamos anteriormente que era como una doble fila de dien-
tes, parafraseando uno de los libros mds emblemadticos publicados recientemente. El de
Camille Lacoste-Dujardin, Las madres contra las mujeres. Patriarcado y maternidad
en el mundo drabe. Madrid, Cdtedra; Universitat de Valéncia; Instituto de la Mujer,
1993 (Paris, La Découverte, 1985). Es necesario pues sefialar la impresionante aporta-
cion de esta investigadora que cuenta con mds de un centenar de articulos y contribu-
ciones en obras colectivas, ademds de més de media docena de libros, siempre con el
tema de la mujer y muy especialmente el de la condicién fenemina de la mujer kabilia,
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su estudio etnolégico y social. El articulo que presentamos es, junto a los de M*, Dolo-
res Mirén Pérez y Elisabeth C. Aignesberg, fruto del Seminario sobre la Mujer en el
Mundo Bereber (Granada, 24 y 25 denoviembre de 1994), organizado por el Colectivo
de Documentacion y Estudios Amazighs y celebrado en la sede de la Universidad Euro-
Arabe de Granada.

Otros estudios proceden también de congresos y seminarios de alcance interna-
cional y, en general, puede decirse de todos los articulos recogidos en este libro (apor-
tados generosamente por sus autores, a los que tenemos que agradecer su inestimable
colaboracidn, al igual que a la traductora Karima L' Ouafi Olia) que desean mostrar una
vision mds esclarecedora del status de la mujer tamazight y ayudar a comprender mejor
su condicién histérica. Esperemos, también, que ello contribuya de algtin modo a la
cercana transformaci6n de la mujer en Ia protagonista de su propia historia.

Los editores



APUNTES PARA LA HISTORIA DE LAS MUJERES
BEREBERES EN LA ANTIGUEDAD

por M®* DOLORES MIRON PEREZ

El estudio de las mujeres que no pertenecieron a las «grandes civilizaciones» de
la Antigiiedad —esto es, Egipto, Préximo Oriente, Grecia y Roma- ha sido siempre
marginal. Ello se debe, mds que a la socorrida alusion a la escasez de una documenta-
cion original y directa, a que se trata de mujeres de culturas periféricas o «barbaras».

De este modo, el estudio de las mujeres «indigenas» tendrd una serie de proble-
mas comunes en casi todas las dreas, problemas a los que no es ajena la investigacion
sobre las mujeres beréberes de la Antigiiedad.

La problemdtica es doble. Por un lado, existe una marginacion de los estudios
sobre la cultura beréber, pero que comienza, por fortuna, a superarse'. Por otro, las
mujeres sufren una marginacion aiadida dentro de su propio pueblo y de la considera-
cién de autores antiguos y actuales.

Partiendo de estas premisas, me he planteado esta ponencia no como un intento
de sintesis de la historia de las mujeres beréberes antiguas —sintesis histérica que, por el
momento, serfa diffcil, por no decir imposible, de realizar—, sino como una exposicién
del estado de la cuestion y, a partir de ahi, apuntar una serie de temas de investigacion
que pueden servir como un buen punto de partida para una mayor profundizacién pos-
terior.

1. LAS FUENTES

Hemos de plantearnos, en primer lugar, de qué fuentes de informacion dispone-
mos, y cudles son sus problemas de interpretacion,

Las fuentes sobre las mujeres beréberes antiguas presentan, en buena parte, ca-
racteristicas similares a las de otros pueblos «bdrbaros», pero otros son intrinsecos a la
propia cultura y a su evolucién histérica.



Apuntes para la historia de las mujeres beréberes en la Antigiedad

En primer lugar, la fuente mds utilizada, tanto para el estudio de la cultura beré-
ber, como para la historia de las mujeres, en el mundo antiguo, ha sido la literatura.
Preferentemente historiadores y gedgrafos cldsicos, griegos o romanos, y ocasional-
mente drabes, siempre varones de las élites de pueblos conquistadores 0 extranjeros.
Incluso, cuando se trata de autores de origen africano, como Apuleyo, Tertuliano o San
Agustin, éstos se hallan de lleno inmersos en la cultura romana, y lo beréber les es
extrafio. Por tanto, se habla de las mujeres beréberes desde un punto de vista extranjero
y masculino.

Las mujeres son mencionadas, en primer lugar, en relaci6n con los hechos politi-
cos, de los que los hombres serdn protagonistas principales y casi exclusivos, cuando
influyan, de manera m4s o menos directa, en ellos, o cuando se comporten con roles
considerados masculinos, o en relacién con hechos extraordinarios. A menudo, las
mujeres y los nifios van unidos en la narracién. Por otro lado, las mujeres libias o
beréberes aparecen, con cierta frecuencia, sobre todo en los estudios geograficos, en
relacién con costumbres curiosas, exoticas, ¢ incluso escandalosas, para la mentalidad
del autor. La mayoria de las veces, el silencio se impone. Pero se trata de un silencio
significativo: si no se menciona a las mujeres, es porque cn su conducta no hay nada
chocanle o notable para un griego 0 un romano.

Uno de los silencios més significativos es la ausencia de nombres de mujeres
beréberes mencionadas individualmente. Los nombres que poseemos son de mujeres,
en buena parte, extranjeras —como Dido, Sofonisba, Cleopatra Selene, ctc.— 0
afrorromanas —como las santas y mértires cristianas—. Cabria preguntarse si este silen-
cio, mis que relacionarse con la visi6n del autor extranjero, no procede de la falta de
personalizacién de las mujeres entre los mismos beréberes.

Una segunda fuente fundamental la constituyen las inscripciones, tanto libicas,
como piinicas o romanas. Es el tipo de documentacién basica para el estudio de las
provincias del Imperio Romano. Precisamente serd la epigraffa latina la mds abundante
v laque ofrezea mayores datos sobre las mujeres africanas, tanto romanas como beréberes
romanizadas.

En cuanto a la arqueologia, su estudio se ha centrado en los restos punicos o
romanos, siendo la arqueologia beréber pricticamente inexistente’. Ocasionalmente,
algunos objetos estudiados, sobre todo de cardcter artistico, proporcionan datos. Aun-
que estos objetos proceden mayoritariamente de la arqueologia clasica, es decir, de
poblaciones romanizadas en mayor o menor grado. Eventualmente, sin embargo, con-
tamos con notables excepciones, como la llamada tumba de Tin Hinan, sobre la que
volveré mas adelante. Por otro lado, aun estamos a la espera de que se instaure con
propiedad la Arqueologia del Género®.

2. LA HISTORIOGRAFIA

La historiografia actual, como avancé al principio, ofrece una doble problema-
tica.

De un lado, los estudios sobre los beréberes en la Antigiiedad son escasos, la
mayoria muy recientes. Paradéjicamente, el Africa antigua, sobre todo romana y, en
menor medida, cartaginesa, posee una extensisima bibliografia dentro de la historia de
las provincias, El centro del estudio ha sido la cultura romana o punica, quedando a un
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lado lo indigena, considerado como lo anecd6tico o como lo salvaje, lo que amenaza la
civilizacién. En cierto modo, es el mismo punto de vista de los autores antiguos. No
obstante, en los tltimos afios se estd produciendo un desplazamiento del interés hacia la
poblacién auldctona®,

Por otro lado, los estudios sobre mujeres beréberes en la Antigiiedad son prictica-
mente inexistentes. Dos libros han abordado, en parte, ¢l tema de las mujeres en el
Norte de Africa antiguo®; pero, en ambos casos, son estudiadas las mujeres famosas, de
forma individual, en su mayoria las extranjeras a las que antes he aludido. Se trata,
asimismo, de trabajos ajenos a la metodologia de los Estudios de las Mujeres o de los
Estudios del Género, de la que hemos de partir si queremos hacer un anélisis en profun-
didad sobre las mujeres. Pero la Historia de las Mujeres o del Género, como corriente
historiografica, se ha venido centrando en las grandes civilizaciones de la Antigiiedad,
dejando de lado, en buena medida, el mundo periférico y «bdrbaro». Desde esta pers-
pectiva, si los estudios sobre mujeres indigenas en la Antigiiedad son escasos, en lo que
respecta a las beréberes, al menos hasta donde llega mi conocimiento, son nulos.

3. CONTEXTO HISTORICO

Antes de analizar algunos aspectos de las mujeres beréberes, conviene esbozar,
aunque sea brevemente, la evolucién histérica del Norte de Africa en la Antigiiedad.

Un primer rasgo a destacar es Ia falta de cohesion politica entre la multitud de
tribus que poblaban el Magreb antiguo. La denominacién mds genérica de los pueblos
autéctonos fue lade libios; y, en menor escala, la de ndmidas —~Este de Argelia y Tnez-
0 moros —en principio, actual Marruecos y Oeste de Argelia—, posteriormentc generali-
zada a todos los beréberes.

Un segundo rasgo, es la influencia que tuvieron las grandes civilizaciones que
eran conliguas o se asentaron en la zona, dejando su impronta de modo desigual.

La primera gran influencia, sobre todo en la parte mds oriental, procedia de la
vecina Egipto. A partir de los siglos XIII-XII a.C., los fenicios empezaron a establecer
colonias en el litoral, de las cuales la mds prospera fue Cartago. También, hacia el siglo
VI, los griegos habian fundado varias ciudades en Cirene, en la costa de Libia.

Sin duda, las influencias mds importantes vinieron de la mano de, primero,
carlagineses, y, posteriormente, romanos. En la época de mayor esplendor de la civili-
zacion: punica (siglos IV-1I1 a.C.), Cartago lleg6 a dominar la actual Tunez y parte de
Argelia. Tras las Guerras Piinicas (264-146 a.C.), este terrilorio pasard a convertirse en
la provincia romana de Africa.

A partir de aqui, y no sin dificultades, Roma ird ocupando las tierras situadas al
norte del desierto: Numidia (105 a.C.), Cirene (80 a.C) y Mauritania (40 d.C.).

La dominacién romana, no sin avatares diversos, como sublevaciones o ataques
de las poblaciones no asimiladas, duré cuatro siglos, hasta la invasién de los véndalos
(429 d.C.), que se establecieron, durante un siglo, en Tiinez, y que tuvieron que enfren-
tarse a una dura resistencia, tanto por parte de moros como de romanos. El Imperio
Bizantino inicié la reconquista en el afio 533, pero no llegé a ocupar la extensién de las
antiguas provincias. Las sublevaciones beréberes fueron continuas. En 646, se inicia la
conquista musulmana.

En toda esta historia de conquistas y reconquistas, de colonizaciones y de resis-
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tencias, se fueron produciendo procesos de asimilaci6n e influencia, en los que predo-
mina lo ptinico y lo romano®. Dichos procesos incidieron de forma diferente en las
diversas #reas del Norte de Africa. El Sur estaba mds ligado al Sahara y a las culturas
africana antiguas; la zona occidental estaba ligada a la Peninsula Ibérica; la oriental,
inmersa en ¢l mundo de las grandes culturas mediterrdneas; la central estaba sometida
a estas diversas influencias’,

Al mismo tiempo, se produjeron procesos de resistencia a esta asimilacion exter-
na. Pero estas poblaciones resistentes no estaban unidas. Ni siquiera era homogéneo el
modo de asentamiento. Habfa pueblos némadas y seminémadas, pero también agricul-
tores més 0 menos sedentarizados®.

De este modo, en época romana, puede decirse que en ¢l Norte de Africa vivian
tres grupos de poblacién fundamentales:

— Los romanos propiamente dichos, ya sea de origen, ya sea indigenas por com-
pleto asimilados.

— Las poblaciones africanas refractarias, sea fuera de las provincias, sea en islotes
de resistencia internos.

— Los indigenas romanizados; el grupo mas importante®.

4. EL PAPEL DE LAS MUJERES EN LOS PROCESOS DE ASIMILACION

En todo este proceso de asimilacién/resistencia participaron mujeres y varones,
segiin su rol de género. Un punto fundamental en la asimilacién de poblaciones y cultu-
ras es la existencia de matrimonios mixtos. Estos se hallan bien constatados, Con cierta
frecuencia, tenemos noticias de mujeres de la nobleza cartaginesa casadas o prometidas
en matrimonio a reyes y principes nimidas; y viceversa. Diodoro de Sicilia distingue
cuatro grupos de poblacién en el Norte de Africa en esa época: los fenicios de Cartago,
los libios indfgenas, los némadas del desierto y los libiofenicios, que habfan fundado
ciudades en la costa y que constitufan la poblacién libia que se habia mezclado, me-
diante matrimonios, con la poblacién panica'.

Esta mezcla de poblacién presenta otros problemas en relacién con Roma. Segiin
Benabou, los matrimonios mixtos en época romana fueron poco importantes y se limi-
taron, por lo general, a las familias ricas, ya que la inmigracién itdlica no fue importan-
te'. No obstante, cabe hacer de nuevo alusién a la diferencia entre zonas. Por ejemplo,
tras la caida de Cartago, se establecieron en su territorio unos 9.000 colonos italicos,
colonizacién que ha sido arqueolégicamente bien constatada en Tiinez". En Mauritania
Tingitana (actual Marruecos), tradicionalmente considerada una de las dreas menos
romanizadas del Imperio, no se deben desdefiar las colonias de veteranos romanos que
en ella se establecieron, algunas de ellas incluso anteriores a la anexi6n por Roma'. A
juzgar por lo ocurrido en otras provincias, hemos de suponer que estos contingentes,
formados por varones en su mayorfa, se unieron a mujeres indgenas. No obstante, no
se conocen aquf conflictos como los que se produjeron en la vecina Bética, cuando los
hijos de uniones de veteranos con mujeres iberas, matrimonios no recon ocidos segin el
derecho romano, solicitaron la ciudadania™.

Por otro lado, hemos de tener en cuenta las concesiones de ciudadania, tanto
individuales como colectivas, a aquellas poblaciones o personajes indigenas que ha-
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bian prestado un especial servicio a Roma. En ambos casos, la concesion de ciudadania
incluia la familia del beneficiario, como se suele especificar en las inscripciones'. Aun-
que, al recibir la ciudadania, se suele adoptar un nombre romano, con cierta frecuencia
se observa una mayor tendencia entre las mujeres que entre los hombres a conservar
algiin elemento indigena en la onomdstica'®. Es un hecho constadado en otras partes del
Imperio, sobre todo en zonas romanizadas con menor intensidad'”.

5.LA FAMILIA

Laadquisici6n de la ciudadanfa suponia la adopcién del derecho de familia roma-
na, de la familia patriarcal y monogamica romana. Lo mismo ocurrirfa con aquellas
familias mas o menos asimiladas. En la epigrafia se constata un tipo de familia nuclear,
monogadmica, en las de origen indigena.

Sin embargo, existen bastantes indicios de que el modelo de familia de beréber
era, en bastantes puntos, diferente al romano. Quiza de ahi proviene la cierta frecue ncia
con que autores griegos y latinos hablan de la familia de los pueblos libios, familia que
no parece responder a un modelo tnico.

Existen, sin duda, una serie de contradicciones entre los autores cldsicos a la hora
de hablar del matrimonio entre los pueblos libios. Salustio afirma rotundamente que los
lazos matrimoniales «entre nimidas y moros tienen escasa importancia, porque los
hombres, segiin las posibilidades de cada uno, tienen todas las mujeres que pueden,
unos diez, otros més y los reyes mds ain. Asi el efecto se reparte entre muchas y en
realidad ninguna es su compaiicra; todas representan poca cosa'». Unos siglos mas
tarde, Procopio habla de hasta cincuenta esposas, con lo cual la produccién de nifios
estaba asegurada’®. También Mela dice que los hombres del interior de Libia tienen
cada uno varias mujeres y, por tanto, muchos hijos y parientes®. Todo ello, teniendo en
cuenta eventuales exageraciones, apunta claramente a la existencia de la poligamia.

Pero la institucién matrimonial entre las distintas tribus es harto variable. Incluso
se alude al hecho de que en algunas de ellas ni siquiera existfa el matrimonio. Las
relaciones entre mujeres y hombres no eran fijas, de modo que se atribuye la paternidad
del hijo, ya nacido, al hombre a quien mds se le parece®.

No obstante, sobre todo cuando se habla de niimidas y moros, son constantes las
alusiones a esposas, concubinas, hijos legftimos e ilegitimos. Del rey Masinisa se dice
que tuvo muchos hijos, unos cien. Elromano Escipion, del que fue aliado contra Cartago,
concedi6 regalos a sus hijos bastardos, y a los legitimos, que eran, al menos, tres varo-
nes, los tributos, el tesoro y el nombre del reino®. El famoso Yugurta, que (antos
quebraderos de cabeza dio a los romanos, era uno de estos hijos ilegitimos, nacido de
una concubina®, En cuanto a los demds reyes, se suele mencionar a una sola esposa. Tal
vez, en medios mds en contacto con Roma, y en especial entre los reyes, hubiese una
poligamia, en cierto modo, encubierta, con una especie de jerarquizacion entre esposas.
Pudo haber una esposa legftima -no es descartable que hubiese mds-, que seria la reina
en si, y luego una serie de concubinas, cuyo status, seguramente, era mds cercano al
matrimonio de lo que era el de la concubina romana. Sin duda, los llamados hijos ilegi-
timos por los romanos, tendrian ciertos derechos en la sucesion, y de ahi las pretensio-
nes de Yugurta,

Ademds, los reyes podian tener privilegios especiales. Herodoto alude a la cos-
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tumbre de una (ribu de presentar todas las doncellas casaderas al rey, y si alguna le
agradaba, era €l el primero en tener relaciones sexuales con ella®.

Por otro lado, ¢l vinculo matrimonial no era estable. Existia el divorcio, aunque
ignoramos si éste podfa plantearse por parte de la mujer.

Cabe aludir a otra serie de noticias, no del todo fiables, dado que a veces se habla
de tribus remotas, acerca de una cierta promiscuidad sexual de las mujeres, en particu-
lar en la noche de bodas. Herodoto dice que, cuando un hombre de la tribu nasamon se
casa por primera vez, todos los convidados a la boda se acuestan con la novia y le hacen
regalos”. Mela habla de una costumbre similar entre las mujeres augilas, que se acues-
tan con todos los hombres que traen regalos en la noche de bodas, y tienen como honor
el haber estado con el mayor nimero de hombres; pero, afiade el gedgrafo, «el resto del
tiempo su fidelidad es extraordinaria®». Pero la informacién mds curiosa la proporcio-
na Herodoto, aungue é] mismo pone sus reservas a su fiabilidad. Se contaba que las
mujeres gindones llevaban cerca de los tobillos ligas de pieles, y se cefifan una como
sefial cada vez que mantenian relaciones sexuales con un hombre, y la que mds ligas se
ceia, era «la mds celebrada por haber tenido mas amantes»?,

De todas formas, aun de ser ciertos estos datos, son mds las alusiones a la impor-
tancia de la virginidad y la fidelidad de las mujeres. Representativo de ello puede ser la
ceremonia que tenfa lugar todos los afos, en la zona de Libia, a orillas de la laguna
llamada Triténida, en la que las doncellas luchaban entre si en honor de la diosa Minerva,
que, sin duda, era una divinidad indigena de caracteristicas similares a la diosa
grecorromana. Aquellas muchachas que morian por las heridas recibidas en la lucha,
eran consideradas falsas virgenes®.

Por otro lado, aunque a veces se indicaba la filiacién en linea femenina®, la suce-
si6n predominante era la patrilineal™. Incluso, como hemos visto, en aquellas tribus
consideradas mds promiscuas, se busca la figura del padre.

Del patriarcado existente en estas tribus es elocuente el hecho de que no se con-
serven nombres de mujeres indigenas en la literatura antigua. En cuanto a la zona do-
minada por Roma, siguiendo pautas bastante comunes en el Imperio, se concede mayor
importancia a los nifios que a las nifias, a los varones que a las mujeres, lo que se
plasma en el menor ndmero de homenajes -incluidos funerarios- a mujeres y nifias que
a hombres y niiios.

6. LA GUERRA

Una leyenda poco conocida, incluso en la Antigiiedad, sitda en el Norte de Africa
una sociedad de amazonas, en la que las mujeres gobernaban. Mientras se mantenian
virgenes, eran guerreras, ¥, después, cuando ya se dedicaban a la procreacion, tenfan en
sus manos las magistraturas y los asuntos de Estado. Mientras, los hombres permane-
cian en casa, a las 6rdenes de sus esposas, se hacian cargo de los nifios, y eran por
completo ajenos a los asuntos publicos. Estas amazonas realizaron grandes hechos de
armas. Entre ellas destacé la reina Mirina, que sometié muchos pueblos. Esta sociedad
fue finalmente destruida por Hércules, quien, en su papel de benefactor de la humani-
dad, liberd a los varones que estaban bajo el gobierno de mujeres™.

Se trata, sin duda, de una narracién puramente mitol6gica, que ademas se sitda en
el contexto de otras leyendas relacionadas con dioses y héroes sobrehumanos. Como
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era habitual entre los griegos, se localizaba una sociedad extrafia -un mundo al revés-
en un lugar remoto, en los confines de Africa.

Este tema de las amazonas nos introduce de lleno en el de la guerra. Es bien
conocida, y estd constatada por toda la literatura, 1a fama de fieros guerreros, aunque un
tanto inconstantes en sus lealtades, que tenfan los beréberes. Frecuentemente sirvieron
como tropas mercenarias 0 como auxiliares a otros pueblos, como cartagineses y roma-
nos. Pues bien, aunque en la mayoria de las culturas el hacer la guerra era cosa de
hombres, hay bastantes indicios para afirmar que, entre los beréberes, era asunto que
implicaba a toda la poblacion, aunque, eso si, con diférentes roles segtin el género y la
edad.

Lalucha en sf era funcién de los varones adultos. Mujeres y nifios permanecen en
la retaguardia, cumpliendo tareas logisticas. Las mujeres y los hijos de algunos merce-
narios libios al servicio de los cartagineses los acompanaban en el campamento™.
Procopio nos dice que era costumbre entre los moros llevar algunas mujeres y nifios a
la batalla, para construir el campamento, cuidar los caballos y camellos, hacerse cargo
de la comida, afilar las armas y todas las tareas en general relacionadas con los prepa-
rativos de la lucha™. Incluso, en algunas tribus, segiin Herodoto, las mujeres pudieron
servir de conductoras de los carros de guerra de sus maridos®,

No obstante, su participacién activa y directa en la lucha era muy esporadica, y
s6lo se producia en ocasiones excepcionales, en las que también actuaban los nifios, y
de una manera distinta a los varones adultos. Asf ocurre, por ejemplo, cuando los nimidas
atacan la guarnicién romana de Vaca: mientras los hombres pasaban a cuchillo a los
soldados, las mujeres y los nifios desde lo alto de las casas, les arrojaban piedras y toda
clase de objetos®. También podian las mujeres animar a los hombres a la lucha, como
sucedi6 cuando, en el contexto de la guerra de los mercenarios contra los cartagineses,
las mujeres libias contribuyeron con sus joyas y posesiones valiosas a costear la gue-
rra®’. Pero lo habitual era que las mujeres, siempre junto con los nifios, asistiesen como
meras espectadoras a los combates®,

Las mujeres eran también victimas de la guerra, en la hora de la derrota, siguien-
do la misma suerte que los nifios. Quizd por su papel no pasivo, las mujeres y los nifios,
al igual que los hombres, eran a menudo masacrados®, pero también mujeres y nifios
podian acabar siendo vendidos como esclavos*

7. LA POLITICA. LAS REINAS

Pero la direccion de la guerra, como todos los asuntos piiblicos en general, estaba
en manos de los varones. Por todas partes, se nombra a reyes, principes y dirigentes
nimidas y moros, mientras que sus esposas son raramente mencionadas, y menos aun
llamadas por su nombre. Apenas conocemos unos nombres, pero €stos son extranjeros.
Sus actuaciones suelen ser las propias de mujeres, y a menudo son consideradas perni-
ciosas, causantes de disturbios.

Quiz4 la reina méds famosa sea Sofonisba, sobre la que tanto se ha escrito*. Era
hija del general cartaginés Asdribal. Estuvo primero prometida, y tal vez casada de
hecho, con el principe nimida Masinisa, hijo del rey de la tribu de los masilios. Pero, al
cambiar de planes los cartagineses, la joven fue entregada como esposa a otro rey nimida,
Sifax. Cuando éste, junto con los cartagineses, fue derrotado, Sofonisba, parte del bo-
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tin, fue tomada como esposa por Masinisa, aliado de los romanos. La reina se suicidd,
vencido su pueblo, con la copa de veneno que le entregd su propio esposo. Sofonisba
parece, por tanto, una victimade los avatares politicos y juegos de alianzas entre nimidas,
romanos y cartagineses, y cambia de marido conforme cambian estas alianzas, sin que
se tenga, al parecer, en cuenta su opini6n al respecto.

No obstante todo esto, los historiadores antiguos coinciden en considerarla una
mujer perniciosa —no en vano, era cartaginesa—, que, con su belleza, obnubilaba la
mente de los hombres, que no hacian més que lo que ella querfa, siempre en favor de los
cartagineses; aunque ella se declara cercana a los nimidas, pues ambos pueblos son
africanos®. De este modo, de victima de los avatares politicos, Sofonisba se convierte,
mediante su belleza y su persuasion, en provocadora de guerras fratricidas entre los
reyes niimidas que se enamoran de ella.

Estos casamientos de conveniencia politica, con vistas a establecer o reforzar
alianzas, eran frecuentes entre nimidas y cartagineses, entre nimidas y moros, y entre
distintos reyes moros. Es un hecho constatable en casi todas las culturas, en las que las
mujeres sirven como garantes de tratados y alianzas. Su matrimonio dura generalmente
lo que dura la alianza. En ningin caso, parece tenerse en cuenta los sentimientos de las
mujeres. Todo el trato se hace entre hombres.

Lainfluencia de las mujeres en la politica serd indirecta y se ejercerd con «armas»
femeninas. Lo hemos visto con Sofonisba. También la esposa del rey mauritano Bogud,
Eunoe —nombre, por cierto, griego—, se valié de su condicién de amante de Julio César
para recibir, junto con su marido, muchos y valiosos regalos por parte del dictador
romana*.

La iltima reina mauritana conocida fue Cleopatra Selene, hija de la famosa
Cleopatra de Egipto y Marco Antonio. Casd, bajo los auspicios del emperador Augusto,
con el rey luba IL. Por aquel entonces, la monarquia mauritana se habfa helenizado
considerablemente, por lo que la situacién de Cleopatra Selene serd similar a la obser-
vada en las otras reinas helenisticas, en especial las de Egipto. Precisamente, una de las
labores mds destacadas de esta reina fue la introduccion o el reforzamiento de los cultos
egipcios en Mauritania. También su hijo, el heredero del reino y dltimo rey mauritano,
recibié un nombre tipico en la monarquia egipcia: Plolomeo. Introdujo, ademds, ele-
mentos del culto a los monarcas helenfsticos, que fue especialmente fuerte en la dinas-
tfa ptolemaica. Llegard a estar asociada al trono de su esposo, seglin el testimonio de las
monedas*®.

Esta creciente influencia de las reinas en Mauritania, asi como la existencia pre-
via de un culto a los reves difuntos, favorecié que los homenajes —divinos y humanos—
a las emperatrices romanas fueran sensiblemente superiores, en proporcién, respecto a
las demds provincias occidentales.

El culto a los difuntos, en especial reyes y héroes, entre los pueblos beréberes
antiguos estd bien documentado®. Uno de los mayores ejemplos, en lo que concierne a
mujeres, es la tumba monumental de Tin Hinan, en Abalesa, en el Hoggar argelino.
Esta tumba estd considerada, por su estructura, un tipico monumento funerario beré-
ber*. Es una construccion de piedra dividida en multiplicidad de habitaciones, en las
que se hallaron diversos esqueletos. En una de estas habitaciones, rodeada por un deam-
bulatorio, que denota su cardcter cultural, se encontré el esqueleto atribuido a Tin Hinan,
adornado con numerosas joyas.
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Segiin una leyenda, Tin Hinan seria una princesa musulmana, ancestro de los
tuaregs Kel Rela. Sin embargo, la tumba es indudablemente preisldmica, de los siglos
IV-VI. Ademds, el esqueleto parece corresponder a una mujer que nunca ha tenido
hijos; incluso se ha puesto en duda su femineidad. Gabriel Camps apunta la posibilidad
de que la mujer enterrada en el monumento, de nombre desconocido, estuviese rodea-
da, con los afios, de la leyenda de una princesa, conocida con el nombre de Tin Hinan
-literalmente, «la de las tiendas»-, que podria significar «duefia del campamento» o «la
que detenta la autoridad». En una época posterior, los Kel Rela se apropiarfan de la
tradici6n de Tin Hinan en su propio beneficio.

Este tipo de ancestros femeninos legendarios no es tinico. El rey Iuba Il emparent6
su linaje con el mismo Hércules, mediante la unién de éste con la viuda del legendario
rey Anteo. El hijo nacido de esta unién, Sofax, habria puesto a la ciudad de Tingi (Tdn-
ger) el nombre de su madre*’. Aqui hemos de notar, sin embargo, la influencia que
Cleopatra Selene debié de ejercer en el sentido de, como otras dinastias helenisticas,
emparentar la de su esposo con la divinidad.

Asi pues, se trataria mds de una influencia exterior que de una tradicion beréber
propia. Los emperadores romanos hicieron lo mismo. De hecho, el culto imperial ro-
mano existia ya en la Mauritania independiente®®. El testimonio mds notable es una
inscripcién latina de Cesarea, la capital del reino. Se trata de la dedicacién que dos
mujeres, de onomdstica latina, hacen por la salud del rey Ptolomeo, por medio de un
sacrificio a Saturno, que, como veremos, es el nombre romano de un dios piinico-beré-
ber*. Las férmulas que se utilizan son puramente romanas, propias del culto imperial.

No quisiera dejar este apartado dedicado a la politica sin mencionar a una de las
mujeres més famosas de la historia beréber. Me refiero a la Kahina, que acaudillé la
tltima resistencia de los beréberes contra la invasién drabe®. Es la tinica ocasion clara
en la que una mujer aparece como detentadora del poder politico y militar por derecho
propio. No obstante, buena parte de este poder se basaria, mds que en una tradicion
matriarcal beréber, inexistente, en su especial carisma personal, en el que mucho ten-
dria que ver la religién. De hecho, la Kahina, como Tin Hinan, es conocida por su
apodo —su nombre concreto ha sido objeto de varias especulaciones—; este apodo, dra-
be, significa «la adivina»,

8. LAS DIOSAS Y LAS DEVOTAS

Durante la Antigiiedad, las mujeres de la mayoria de las culturas mediterraneas
cumplfan una funcién religiosa fundamental bajo tres aspectos bdsicos: diosas,
sacerdotisas y devotas. Estas tres funciones religiosas coinciden con las de los varones,
aunque uno y otro sexo cumplfan roles de género diferentes. Asi ocurri6 con las socie-
dades del Norte de Africa, incluido el mundo beréber.

En primer lugar, se ha sefialado el menor niimero de divinidades femeninas que
masculinas; pero las diosas ocupan un Jugar especial en las creencias de los libios™. Las
diosas cumplfan una funcién tan primordial como los dioses. Segtin se desprende de las
fuentes literarias antiguas, los libios veneraban como principales divinidades el sol y la
luna®®, El sol era un dios; la luna, una diosa.

El proceso de asimilaciones del que he venido hablando es bien patente en las
religiones del Norte de Africa, donde se produce un importante fenémeno de sincretismo
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religioso. Este sincretismo se produce de forma especial en la figura de la gran diosa
madre, lunar, un principio femenino cuya funcién esencial serfa la de ser fecundada por
el principio masculino®. Un estrecho lazo unia la fecundidad de la tierra con la sexua-
lidad, de modo que existe una especie de magia erdtica para influir en la agricultura, lo
que explicarfa la frecuencia de las representaciones sexuales en el arte rupestre del Alto
Atlas™.

La gran diosa africana de la Antigiiedad fue, sin duda, Caelestis. Asi llamada en
época romana, corresponde a la fenicia Tanit, patrona de Cartago, que a su vez se habfa
asimilado a la diosa lunar libia. Es diosa del cielo, de la tierra y de los muertos. Es
virgen. Pero, al mismo tiempo es esposa de Saturno y, por tanto, madre. A su alrededor
se produjo un fuerte fenémeno de sincretismo, en el que participaron otras diosas de
caracteristicas similares, como Juno, Diana, Isis, Luna, Ceres, elc., es decir, las otras
diosas madre y diosas lunares del Mediterrdneo®. Varsutina, divinidad femenina prin-
cipal de los moros, era el equivalente de Caelestis en los beréberes no romanizados®®.
No se trataba de un hecho aislado, sino que participaba de un fendmeno comiin a toda
la cuenca mediterrdnea, donde estos procesos de sincretismo entre diosas madre y luna-
res son frecuentes.

Se conocen otros nombres de diosas libicas 0 denominadas moras®. Cabe desta-
car la Dea Maura ( «diosa mora»). Pero, asimismo, existen una serie de diosas romanas
con gran €xito en Africa, que pudieron haber sido favorecidas por su asimilacion a
diosas autéctonas. Asi ocurre con Ceres, cuyo culto estuvo muy extendido en Africa,
sobre todo bajo la forma plural de Cereres, que podia corresponder a Ceres y Proserpina
o a Ceres y Tellus. Esta diosa pudo ser traida por los cartagineses desde Sicilia*.

La presencia de Isis, que recibid un gran impulso en Mauritania gracias a la reina
Cleopatra Selene, ya se habfa introducido en la zona, sobre todo en la parte mds orien-
tal, por contacto con Egipto. Segin una noticia de Herodoto, las mujeres de Cirene
tenfan escripulos en comer carne de vaca, por respeto a Isis, a la que dedicaban ayunos
y fiestas. Es mds, las mujeres de Barca no comfan ni vaca ni tocino®.

Unejemplo claro de este proceso de asimilaciones serfa Diana Augusta Mavrorum
(«Diana Augusta de los Moros»)®, que auna el culto a una diosa lunar romana -Diana—,
con un epiteto propio del culto imperial romano —Augusta—, pero sefialada especifica-
mente como divinidad de los moros.

Sin embargo, en las inscripciones latinas, que, pese a todo, siguen siendo la fuen-
te fundamental para el estudio de la religién beréber, las devotas aparecen en menor
niimero que los devotos. Se trata de un hecho comin en todas las provincias romanas,
aunque en cada una en distinto grado. No obstante, en At‘n‘ca, cabe destacar el gran
peso de las dedicaciones familiares, es decir, en las que participan todos los miembros
de la familia, tanto varones como mujeres, lo cual es bastante habitual en los homenajes
a Caelestis.

Por otro lado, la religiosidad femenina no siempre se expresa de forma explicita
en las inscripciones. As{ ocurre con Saturno, que es, sin duda, la divinidad més popular
en Africa, al menos a nivel epigréfico. Este dios, asimilado al fenicio Baal y probable-
mente al dios solar libio, era el principio fecundador masculino®. Son numerosas las
estelas, generalmente situadas en santuarios, a él consagradas. Sus dedicantes son
mayoritariamente varones, pertenecientes a las clases populares, muchos de ellos con
una onomdstica de claro origen africano. Pero a menudo las dedicaciones son an6ni-
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mas. En ambos casos, es frecuente la representacion de parejas, hombre y mujer, sacri-
ficando, por lo general, un cordero. Asf pues, como ocurre con Caelestis, se trataria
fundamentalmente de un culto familiar, aunque suela ser el esposo, el padre de familia,
el que se erija en representante de la religiosidad de ésta.

De todas formas, la informacién que proporcionan las inscripciones es bastante
limitada. Las mujeres, como los hombres, debieron de intervenir en una serie de ritua-
les de los que no nos ha quedado constancia escrita.

9. LAS SACERDOTISAS

Generalmente, donde hay diosas, hay sacerdotisas. En el Norte de Africa las hay
de divinidades de variado origen y caricter. Pero no siempre corresponden el género de
la divinidad y el del sacerdocio. En la region del Kef, Sisoi, hija de Missunia, es sacer-
dotisa del dios Mathamodis®. Asimismo, en el culto de Saturno, del que la epigrafia tan
solo nos ha dejado constancia de sacerdotes varones, las mujeres pueden aparecen re-
presentadas con atributos propios del sacerdocio™. Una mujer de onoméstica latina, ala
que se denomina mater sacrorum («madre de los asuntos sagrados»), preside, en Cartago,
una cofradia dedicada al culto de fupiter Hammon Barbarus Silvanus™.

Un lugar especial lo ocupan las mujeres dedicadas al culto de Ceres. En dicho
culto, parece haber una jerarquia sacerdotal bien definida, que consistia en colegios
presididos por una sacerdos, con funciones temporales, a la que se afiadfan dos cole-
gios inferiores, las canistrariae (portadoras de los cestos de las ofrendas) y las sacratae
(iniciadas). Las canistrarias estdn bien documentadas en Africa, y suelen pertenecer a
clases bajas y a menudo su onomdstica denota un origen africano®. Las Cereres llega-
ron a tener mujeres consagradas a su culto, que guardaban caslidad absoluta™.

Esta funcién religiosa, de contacto con la divinidad, se manifiesta también, entre
las mujeres moras, en su cualidad de profetisas. Procopio sefiala que a los hombres
moros no les estaba permitido formular ordculos, sino que eran las mujeres las que,
como resultado de determinados ritos, eran poseidas y vaticinaban el futuro®. Es preci-
samente esta calidad de profetisa la que denota, como ya he dicho, el sobrenombre de la
Kahina.

Pero, antes de terminar de hablar de las sacerdotisas, quisiera referirme a un
sacerdocio puramente romano, pero que es, sin duda, tanto en mujeres como en varo-
nes, el mejor documentado en todas las provincias de Africa, y en el resto del Imperio.
Me refiero a las sacerdotisas o flaminicas del culto imperial, dedicadas por lo general al
culto de las emperatrices®,

La mayorfa de las flaminicas tenian nombres romanos, pero no es extrafio encon-
trar entre ellas elementos de onomdstica indigena africana®. Se trata de mujeres perte-
necientes a las élites indigenas romanizadas, con ciudadanfa latina o romana. Estos
sacerdocios daban la oportunidad a las mujeres de ejercer una gran influencia piiblica,
por medio de una pseudo-magistratura. En sus comportamientos, las flaminicas africa-
nas en nada se diferencian de las del resto del Imperio. Incluso destacan, como las del
Sur de Hispania, por sus fuertes donaciones y singular influencia social y econdmica en
sus ciudades,

Quisiera destacar una de ellas en especial, pues ilustra la romanizacién de las
élites indigenas. Se trata de Fabia Bira, bien conocida por numerosas inscripciones de
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Volubilis™. Fue la primera flaminica de su ciudad, tras la conversién de Mauritania en
dos provincias romanas. Los elementos de su nombre son muy significativos. El no-
men, Fabia, es plenamente romano, mientras que el cognomen, Bira, es ptnico o bereé-
ber; el nombre de su padre, Izelta, es claramente beréber”'. Su esposo, M. Valerius Severus,
natural de Volubilis, fue también el primer flamen. El nombre de su padre, Bostar, es de
origen pinico. Fue uno de los personajes més ilustres de la ciudad. La delegacion diri-
gida por €l ante el emperador Claudio logré el estatuto municipal para Volubilis, y la
ciudadania romana para sus habitantes. Ejerci6 varios cargos locales, incluido el de
sufete, y fue prefecto de las tropas auxiliares durante la revuelta de los moros, coman-
dada por Edemén, contra la dominacién romana. Sin embargo, su esposa aparece con
mayor frecuencia en las inscripciones volubilitanas. Era una mujer de gran peso propio.
Su padre, Izelta, al que se menciona en todas las ocasiones, debi6 de ser un personaje
principal de la nobleza mora. Los sobrinos de Fabia Bira presentardn ya una onomasti-
ca puramente romana’.

10. EL CRISTIANISMO

El cristianismo, llegado a las provincias romanas, en principio, como un culto
oriental mds, adquirié un notable desarrollo en Africa, tanto entre las poblaciones
romanizadas como entre los beréberes no romanizados. No era, sin embargo, la primera
religién monotefsta en Africa. Entre las poblaciones beréberes habia también una cierta
influencia judia™.

Por lo que respecta a las mujeres, su funcién esencial en la difusién del cristianis-
mo ha sido repetidamente sefialada, a pesar de su privacién de la palabra™. Una de las
pocas mujeres que rompieron este silencio —las hazafias de santas y mdrtires son casi
siempre contadas por varones— fue la africana Perpetua, que sufrié martirio en el afio
203 y que nos ha dejado una narracién de su propio proceso™.

Pero Perpetua era una dama de la élite romana. No obstante, la mayorfa de los
mértires africanos, alrededor de los cuales surgi6 un fuerte culto, sobre todo de cardcter
local, pertenecian a las clases humildes, y no es infrecuente hallar entre ellos nombres
beréberes, tanto en mujeres como en varones™. Precisamente los primeros martires
conocidos en Africa fueron los llamados martires escilitanos, ejecutados en el afio 180.
Se trata de un grupo de cuatro mujeres y ocho hombres, todos ellos de origen humilde.
Por la misma época, otro grupo de cristianos sufrié el martirio en Madaura (Numidia).
Sus nombres son todos de origen africano™.

Asi pues, el cristianismo habfa penetrado ya en la sociedad africana, en particular
entre las clases humildes, a finales del siglo I1. Incluso alcanzd a las poblaciones beréberes
no romanizadas. De este modo, es posible que cristianismo y paganismo conviviesen
en estos pueblos. Sirva como ejemplo la figura de la Kahina, cuya religi6n exacta ha
sido objeto de un intenso debate entre los que defienden su judaismo, su cristianismo o
su politeismo beréber?™.

Estos aspectos de las mujeres beréberes antiguas, que he apuntado de modo tan
breve y preliminar, ofrecen, sin duda, material mds que suficiente para profundizar en
ellos. Pero quedan muchas més cosas por decir, muchos temas que tratar: indumentaria,
rituales funerarios, esclavas, economia, etc. Sirva esta exposicién general como
contribuicién para sacar a la luz una parte de la sociedad y de la historia tradicional-
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mente silenciada, tradicionalmente considerada poco valiosa o invisible. Casi todo queda
por hacer y decir en torno a la historia de las mujeres beréberes en la Antigiiedad. Y es
mucho le que ellas nos sugieren. La comprensién de su pasado nos ayudara, sin duda, a
comprender su presente.
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MUJERES BEREBERES:
DEL RIGOR PATRIARCAL A LA INNOVACION*

por CAMILLE LACOSTE-DUJARDIN

Es cierto que, a pesar de las considerables transformaciones que, desde hace algu-
nos decenios, han afectado a las sociedades magrebies, la situacién de las mujeres no
ha sufrido grandes cambios. Sin embargo, no se excluye cualquier realidad de cambio
en el mundo de la mujer; simplemente éstos son més discretos y, sobretodo, menos
oficiales que los del hombre. ;Por qué no cambia esta situacién puesto que, en todo el
Magreb, s6lo el estado tunecino ha realizado verdaderas innovaciones en este campo?
¢Por qué tanto en Marruecos como en Argelia, el derecho privado, el de la familia, que
legisla las relaciones entre sexos, continiia estando impregnado del patriarcado y sigue
lo més de cerca posible el derecho musulmén instituido en la Arabia del siglo VI, la
chari’a, que legitima la repudiacion, la poliginia' y la condena sélo del adulterio feme-
nino?

A pesar de ello, los cambios contempordneos han alcanzado profundamente a las
montafias beréberes, a causa de las emigraciones, internas hacia los estados o hacia el
extranjero, sobretodo hacia la Kabilia argelina, al Rif y al 4rea del Sous marroqui. Por
ejemplo, en varios pueblos de Kabilia, durante el decenio de 1970, habfa justo un hom-
bre por cada tres mujeres. Si, hoy en dia, el equilibrio demogréfico entre hombres y
mujeres tiende hacia proporciones mds normales, los cambios se aceleran todavia més,
debido a Ta emigracion de las mismas mujeres desde 1975 y a la «reagrupacion fami-
liar», —a la nueva existencia de muchachas y de mujeres j6venes nacidas en Francia,y lo
que es alin més, debido a la creciente influencia de la circulacién de las personas y de
las ideas que cada vez es mds general y rdpida gracias al desarrollo de los multiples
medios de comunicacién y de informacién. Una muchacha beréber de hoy en dia, en un
pueblo de hoy en dfa, cuenta con todos los medios para conocer otros modelos de vida

% Conferencia pronunciada en las Jomadas organizadas por el Colectivo de Documentacién y Estudios
Amezigh, en Granada, el 25 de noviembre de 1994, Titulo del original en francés: Femmes berbéres: de
la rigueur pairiarcale & I'innovation.
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diferentes al de sus madres y, a fortiori, al de sus abuelas; también tiene otras aspiracio-
nes, otras necesidades. ;Podria ser de otra forma ahora que, todos, hombres y mujeres
del Magreb a pesar —y tal vez incluso debido a las dificultades actuales—, expresan sus
reivindicaciones para una vida mejor y no sabrian contentarse como en otros tiempos,
seglin la expresion de un amghar «un gran hombre» —por la edad y el poder- cabila,
«con tan s6lo una camisa para toda la vida»?

De modo que actualmente, la insatisfacion nace, crece, se desarrolla. Las propias
mujeres han concebido recientemente la posibilidad de cambios en sus vidas y algunas
llegan incluso a traducirla en sus actos o a expresar sus aspiraciones de «participar en la
sociedad» fuera del tnico marco doméstico. J6venes o mds maduras, cada vez mani-
fiestan con mis frecuencia la creciente voluntad de independencia, de emancipacién de
la tutela masculina y de las tradiciones patriarcales que todavia persisten muy arraiga-
das en su mentalidad.

JUN PATRIARCADO MAS O MENOS SEVERO QUE ANTANO?

Las sociedades beréberes contindan siendo herederas de sus tradiciones, socieda-
des patriarcales, al igual que en todo el Magreb, sin embargo son sociedades con un
ideal democritico ¢ igualitario, pero sélo para los hombres®. Desde luego, durante mu-
cho tiempo hemos comentado, un poco a la ligera, las supuestas ventajas y desventajas
de la situacién y del papel de las mujeres beréberes en comparacitn con el de otras
magrebies. Pero esta cuestién ha quedado en suspense.

Algunas contradicciones

Si esta «cuestion de las mujeres» se plantea tempranamente en los intentos de
comprensi6n de las sociedades beréberes, no se ha tratado, de hecho, de un modo con-
vincente. Se han planteado muchas dudas, y tan pronto se juzgaba a la «mujer berebe-
re» como la que gozaba de mayor libertad, menos oprimida que «la mujer drabe», como
que, por el contrario, se opinaba que estaba mds sometida debido a la existencia de
reglas sociales mds estrictas. Un buen niimero de estas interpretaciones han procurado
también convertir a las mujeres beréberes en un «modelo» de libertad, intentos que se
inseribian en esta etno-politica de divisi6én que, durante la colonizacion, traté de oponer
a los «Beréberes» y a los «Arabes»*.

En realidad, las contradicciones son de tal naturaleza que la tinica bibliografia,
que ademds es muy fragmentada y, en resumidas cuentas, bastante pobre, no permite
esclarecer este aspecto®. Aparentemente no es una paradoja que la literatura de 1a época
colonial, cuando diserta sobre las sociedades beréberes —la cabila en particular— sus
usos y costiimbres, etc. no trate méds que en parte y de una forma totalmente incompleta
sobre las mujeres cabilas, sin embargo sf que se han consagrado grandes volimenes, a
veces varios tomos, a otras mujeres beréberes en concreto: a las mujeres del Aures® o a
las del Msab”—pero el Msab constituye una excepcién—. En cuanto a la Kabilia, fue
necesario esperar hasta la publicacién de Germaine Laoust-Chantréaux®, para que dis-
pusiésemos por fin, en 1990, de un cuadro etnogréfico detallado de las condiciones de
vida de las mujeres de hace cincuenta afos. Quizis la complejidad de la situacion de la
mujer, en las sociedades beréberes, ha desconcertado a los observadores lo suficiente
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como para disuadirles de escribir sobre este tema. O también, quizds, no hubo una
mujer con vocacion de etndgrafa con suficiente coraje y entusiasmo, antes de Germaine
Laoust-Chantréaux como para ponerse manos a la obra,

Me parece procedente realizar una distincion entre las mujeres de lengua berebe-
re, como entre la sociedades de lengua berebere del Magreb, estableciendo dos, o inclu-
s0 quizds tres categorias, sensiblemente diferentes entre si: a saber, por una parte, las
sociedades de lengua berebere del Tell: cabilas y Rif, sociedades puritanas y poco da-
das a las libertades femeninas, por otra parte, las sociedades de las montafas berberiscas
del sur magrebi: Aures en Argelia, el Medio y Alto Atlas en Marruecos, que en conjunto
$ON Menos severas con sus mujeres, y por tltimo, las sociedades de lengua beréber
saharianas: los Tuaregs donde, como es sabido, la filiacién es matrilineal, que no signi-
fica que las mujeres ejerzan el poder sino que lo transmiten. De cualquier forma en
ninguna sociedad de lengua beréber se puede hablar de matriarcado. Mi experiencia
personal sobre el terreno especialmente en lo referente a la Kabilia me empuja a tomar
en primer Jugar ejemplos de esta sociedad beréber antes de considerar algunas diferen-
cias de otra zonas mds surefias.

Actualmente: gran diversidad

De cualquier forma, ya no podemos, especialmente hoy en dfa, atrevernos a ha-
blar de «la» mujer berebere, y tratar de fabricar «un modelo» que siempre resulta de-
masiado restringido, puesto que las condiciones de vida pueden ser extremadamente
diferentes entre todas estas mujeres. De hecho, qué pueden tener en comin una mujer
descendiente de un morabito y la hija de un pobre campesino, una viuda de guerra que
perciba una pension del gobierno y la esposa de un empleado municipal, una mujer de
un emigrante a la ciudad, que cada fin de semana regresa al pueblo y aquélla que tiene
un marido que ha emigrado fuera del pais, a Marsella o a Paris y que no regresa mas que
una vez al afio, o lo que es alin mds, una joven de padres inmigrantes en Francia, univer-
sitaria, con nacionalidad francesa y una muchacha de un pueblo que tuvo que dejar la
escuela sin saber apenas leer; y cdmo, no tener en cuenta los destinos casi incompara-
bles entre las generaciones, abuelas, madres, hijas o nietas.

Cierto es que las diferencias entre estas mujeres son enormes y sin embargo, casi
todas siguen estando bajo la tutela del marido o del padre, idea que todavia forma parte
de la mayoria de ellas, aunque no sea de una forma abierta en sus discursos sino mds -
bien en sus pensamientos mads intimos, e incluso, a veces, en sus comportamientos
ponen en préactica un conjunto de representaciones heredadas de un sistema patriarcal
que se mantiene vivo en su mentalidad, y que tanto los sistemas juridicos magrebics
oficiales -sobre todo marroqui y argelino- como las ideologfas politicas conservadoras,
incluso reaccionarias o totalitaristas: representaciones que encuentran un renacer de su
fuerza en la idea de que estas posturas creardn la identidad magrebf; proclaman pibli-
camente.

CONSERVADURISMO DE RESISTENCIA

Hay que seiialar, que, durante 130 afios de colonizacion de asentamiento que des-
trufa las estructuras de todas las instancias sociales tradicionales en Argelia, tras largos
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afios de protectorado en Marruecos, igual que como durante los gobiernos que se han
sucedido en las independencias que han podido innovar —excepto en cuanio a la situa-
ci6n de las mujeres—, parece ser que se ha desarrollado con frecuencia un conservadu-
rismo de resistencia centrado en torno a la célula familiar, la que resulta menos dafiada
por las agresiones exteriores, célula familiar cuyo polo central de identificacion, es el
corazén del hogar doméstico, la madre de familia, y, por consiguiente todas las muje-
res. Casi en todas las zonas del Magreb, los cambios producidos durante el perfodo
colonial, la guerra y las independencias han sido muy profundos: expropiacion de las
tierras, ruina de la agricultura, emigracién, éxodo rural etc. De modo que, durante todo
este periodo y quizds en estas zonas con mayor incidencia que en otros lugares, las
mujeres, que han sufrido menos cambios, se han convertido en el catalizador de la
resistencia, y de este modo se han visto convertidas en valor de refugio y de conserva-
durismo de valores tradicionales intangibles, en la primera posicién en que ellas sitian
su propia preservacion, la de su integridad, por ejemplo la de su virginidad, de la que
los hombres se consideran siempre protectores, en nombre del honor de la familia.

Mujeres bajo la tutela masculina, que hoy en dia apenas se han despojado de esta
condena a la desheredacion contemplada en el derecho consuetudinario beréber (mien-
tras que el derecho cordnico les concede la mitad de la herencia de la que un hombre
puede beneficiarse), mujeres cuyo tutor masculino -todavia escoge al marido (o que,
actualmente, no les ofrece mds que la posibilidad de elegir entre ciertos individuos
seleccionados), mujeres en una situacion precaria —sin hijo varén— bajo la amenaza de
repudiacién (y que ademds con bastante frecuencia, conlleva la separacién de sus hi-
jos), mujeres al servicio de los hombres, dedicadas a las tareas domésticas: al cuidado
de la casa, a la cocina y deben servir los manjares al hombre cuando éste desee, mujeres
con carencias puesto que estdn peor alimentadas, especialmente de carne (insuficiencia
que por otra parte ellas mismas contribuyen a favorecer), mujeres obligadas a ser ma-
dres de varones? y, mujeres que estdn limitadas en sus movimientos sin compaiia tute-
lar, pero con libertad para moverse en el seno del marco lugarefio asf como por los
campos de alrededor.

ALGUNAS INTERPRETACIONES DIFICILES: DE LA DOMINACION A LOS
CONTRAPODERES

Este répido esquema se presta a interpretaciones diferentes y ambiguas.

Tomemos el caso de los desplazamientos en los que vemos a las mujeres, por
ejemplo cabilas, que circulan en los pueblos y en los alrededores con ¢l rostro al descu-
bierto: de hecho, esto constituye, sin lugar a dudas, una forma de libertad que todavia
resulta mds destacada hoy en dfa porque los islamistas exigen el velo. Sin embargo, si
observamos este ejemplo con més detenimiento, ¢l marco de esta relativa libertad fe-
menina es el que con més frecuencia se encuentra circunscrito, ya que de hecho, corres-
ponde al entorno del parentesco, en ¢l que las mujeres todavia se encuentran bajo el
control familiar. Ademds, esta libertad relativa estd acompafiada, en el caso de las mucha-
chas, por una restricci6n en ciertos progresos precisos que los hombres deben evitar.

Una vez que se han franqueado estos limites, ellas tienen que estar escoltadas, si
es posible, por un familiar masculino. Las primeras mujeres magrebies que se han re-
unido con sus maridos en Francia han transgredido una prohibicién, puesto que «es
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vergonzoso -hachouma o hachma-llevarse con uno mismo a una mujer a un pais ex-
tranjero» seglin esta norma moral tan rigida para las mujeres en edad de procrear.

También la mayorfa de las mujeres se ponen el velo cuando les surge la oportuni-
dad de viajar incluso cuando van a los pueblecitos cercanos, y con mayor razén cuando
se desplazan a pueblos grandes. Ya que el velo forma parte también del patrimonio de
las mujeres de linaje religioso, de familias morabitas,

Tomemos ademds otro ejemplo de delicada interpretacion, el supuesto «matriar-
cado doméstico». Todas las tareas indispensables para la conservacién de alimentos,
para la transformacién de materias primas, de uso, de vestimenta o de alimentacion,
—sin tener en cuenta la educacién o los cuidados de los hijos—recaen de hecho sobre las
mujeres, en el marco de una visién del trabajo cuidadosamente repartido entre los dos
sexos, mientras que los hombres se encargan de todos los trabajos en el exterior: la-
branzas, cosechas, plantaciones y cuidado de los drboles frutales, crianza de animales
etc., cuentan con la colaboracién de las mujeres en ciertas ocasiones, por gjemplo en la
escarda, ¢l transporte o la recoleccién de frutas, asf como también en el cultivo del
huerto. Trabajo de jornada completa, que se realiza con la colaboracion de las mujeres
de la misma familia: suegra, esposas de los hijos, muchachas y nifias; cada una contri-
buye en la medida en que puede en un trabajo comiin de reconocida importancia vital.

El hogar y sus tareas constituyen por lo tanto, de hecho, el campo de accion de las
mujeres; al mando: la madre de la familia que tiene, en este entorno, la responsabilidad
de todas las tareas por delegacion de la autoridad del padre de familia. De modo que,
dentro de estos limites de organizacién del trabajo, estas mujeres responsables pueden
llegar a tener cierta autoridad que, con el paso de los afios, puede llegar a hacer sombra,
en el seno del universo doméstico, a la auteridad masculina. Se dice, de ciertos hom-
bres en Cabila, izem { berra, awtul degg wexxam «un le6n en la calle, un conejito en casa».

Pero la importancia que han adquirido ciertas amas de casa, madres de varones'’,
no sabrfa igualarse ni permitir afirmar una supremacfa real de las mujeres. Salvo evocar
el espectro de la teryel la ogro-devoradora, producto fantasmagérico de los hombres
—siempre hijos antes que todo—, angustiados por un posible fallo en su dominacién que
permitiria a las mujeres tomarles la revancha y que significarfa una amenaza para el
equilibrio social de fitna, esta «subversion» especificamente femenina tan dudosa..,
todavia las mujeres siguen estando, a causa de su sexo, totalmente excluidas del ejerci-
cio de la politica, de la participacin en estos actos (jemda «asambleas»), como en
ciertas ceremonias (timecrert o «reparticion de carne» por ejemplo), etc."

De hecho, los contrapoderes femeninos han existido siempre, en Kabilia como en
todo el Magreb. No se debe, por otra parte, a la sociedad tradicional de reglamentos tan
estrictos que no se hayan aprovechado algunas escapadas posibles. De este modo exis-
tian en la puritana sociedad cabila, por ejemplo la creencia en «el nifio adormecido»
que ofrecia la posibilidad a las mujeres de manipular la parentela, ya que se aceptaba de
esta forma la imputacién del nifio de una mujer al marido ausente o desaparecido, hasta
cinco afios después de su marcha,

Del mismo modo existia también la facultad de las mujeres de ser creidas bajo
juramento al acusar a un hombre de intento de violencia o incluso de un simple gesto
indecente, resultando culpable de haber transgredido esta misma norma de «respeto»
entre sexos.

Del mismo modo sucedia con la magia femenina, pero siendo ésta comiin a todo
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¢l Magreb, contra la que los hombres sélo tenfan un recurso, —jqué valioso!—: su propia
madre,

Ya que s6lo una categorfa de mujeres podia considerarse que realmente ejercian,
de hecho, una forma de contrapoder apto para rivalizar, en ciertos casos, con el de los
hombres: eran, en la cima de la jerarquia femenina, las amas de las mujeres, las que
habian dado a luz a varios varones —siete eran el colmo de la felicidad—. Estas matronas
no sélo dominaban la sociedad femenina, sino que también podian ganarle terreno a las
prerrogativas masculinas, dejando oir su opinién, inclusive en politica cuyo ejercicio
les estaba prohibido, iniciando por ejemplo rumores con sus cantos o poesias de situa-
ciones, llegando incluso a actuar mediante actores de sustitucién, a través de esos hom-
bres bajo influencia —materna—, sus hijos varones'. Se les denominaba, en cabila
timgharin es decir el femenino (plural) de amghar que yo traduciria como «el gran
hombre», grande por la edad, pero también por el poder que €l o ella ejercen, y que con
demasiada frecuencia y de modo abusivo se traduce por «viejo» 0 «vieja», o incluso
POr «SUEZIo» O «suegra»,

MENOR RIGOR TRADICIONAL EN EL SUR DEL MAGREB

Un determinado nimero de mujeres, que se ven momentédnea o circunstancial-
mente privadas de marido, pueden, en las sociedades de lengua beréber del sur del
Magreb, beneficiarse de libertades desconocidas en la zona norte. Se trata sobretodo de
viudas o divorciadas.

Las viudas

La mayor restriccién es siempre la herencia de los bereberdfonos del Tell: cabilas
y rifefios en concreto (pero también mozabitas de rito), que hacen gala de un gran
puritanismo y llevan a cabo con gran severidad la norma patrilineal. No sucede Jo mis-
mo en las zonas més al sur, en las montafas de lengua berebere del Atlas sahariano o
marroqui, entre las Chaouias del Aures, los Chleuhs del Alto Atlas marroquf, los habi-
tantes bereberéfonos del Ante-Atlas y del Medio Atlas marroquies etc.

La misma norma puede, en algunas zonas del pais Chleuh, por ejemplo, en el sur
de Marruecos, aplicarse con menos rigidez, incluso existen diferencias importantes.
Por ejemplo, si una madre, viuda, contrae nuevas nupcias con un extranjero, los hijos
varones se quedan en el domicilio patrilineal, pero la madre tiene la posibilidad de
llevarse a sus hijas con ella.

Lo que es mas, en el Aures argelino, esta misma madre viuda puede elegir entre
quedarse en el domicilio de los padres de su difunto marido sin por ello tener que
casarse en levirato con ninguno de los hermanos de su difunto marido (lo que es norma
mis hacia el norte), todo esto con la condicién de que disponga de los ingresos necesa-
rios para hacer frente a las necesidades de sus hijos. Incluso puede suceder que estas
mujeres que a la vez son viudas y madres de varones, actien decididamente en favor de
los intereses de la familia paterna de sus hijos. Pueden incluso llegar a desempefiar
funciones muy importantes del papel masculino, por ejemplo funciones que son espe-
cificamente masculinas como en el campo de la politica, participando por ejemplo en la
asamblea de la aldea. También pueden recibir eventualmente a los visitantes en el do-
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micilio familiar, y tratar asuntos de negocios con ellos. En algunos casos, su mascu-
linizacion puede llegar hasta autorizarles a vivir temporalmente con un hombre —sin
que exista matrimonio— y a repudiarle eventualmente igual que harfa un hombre.

En estos casos, estas viudas madres de varones desempefian de modo efectivo el
papel masculino, en muchas de sus prerrogativas: desde el punto de vista politico e
incluso sexual, pero por sustitucion, reemplazando a un hombre y debido a la carencia
de la presencia masculina.

Sorprendentes libertades cuando el matrimonio se rompe o antes de que se con-
traiga matrimonio

A menudo se ha destacado una cierta y relativa libertad sexual permitida a las
mujeres en regiones de lengua berebere del Magreb (excluyendo la regién del Tell). Tal
libertad se ha puesto también en duda. Las observaciones muestran en realidad, hechos
bastante diferentes: una libertad tal puede ser temporal o circunstancial.

Algunas mujeres del Aures gozan de una libertad temporal. De hecho ciertas
mujeres chaouia tienen posibilidad de vivir como les plazca, en casa de sus padres, o
solas, cuando estdn divorciadas o se quedan viudas tras un primer matrimonio. En el
periodo que transcurre entre un matrimonio y otro, una mujer chaouia puede de este
modo beneficiarse de una situacién especialmente libre en el Magreb, con una especial
consideracion. De hecho, ellas van a todas las fiestas en las que se les invita a bailary a
cantar siendo especialmente apreciada su presencia en las fiestas agrarias como si tu-
viesen que ver con la fertilidad. Libres en sus desplazamientos, ya no estdn obligadas a
observar la reserva de las mujeres casadas v, libres para reunirse con hombres frecuen-
tan a menudo cafés que en principio les estdn vedados. También pueden desempefiar un
oficio de hombres en el campo del comercio y del transporte. Segtin el etnélogo que ha
realizado estudios sobre ¢llas, su comportamiento es més parecido al «de una cortesana
a la que se adula que al de una prostituta a la que se reprueba»'. Los nifios que even-
tualmente conciban durante esta época de vida libre pasan a formar parte de su familia
materna y no sufrirdn, mas tarde, perjuicios. Se les llama los azriya pero su situacion es
provisional, y un nuevo matrimonio les hace adquirir una posicién honorable, incluso
llegan a efectuar el peregrinaje a la Meca.

Me parece que podemos llegar a interpretar este relajamiento como una especie
de «vilvula de seguridad» que permite momentdneamente a las mujeres sin hombre
saciar durante una época sus deseos con cierta independencia similar a la que gozan los
hombres. Esta interferencia momentdnea de los comportamientos sexuales podria, en
efecto, no ser mas que una concesion caleulada, limitada, una desviacién que es saluda-
ble para el orden social que se recupera de este modo, canalizando y asignando limites
aceptables, un desorden potencial, repleto de amenazas para el equilibrio social. Las
sociedades magrebies y en concreto las de lengua beréber conocen las virtualidades de
una sexualidad femenina no satisfecha, apta para amenazar con fitna « desorden», «sub-
versién», el orden social dominado por los hombres tal y como muestra la literatura
oral, el frecuente personaje de la ogro (feryel en kabila).

Esta hipétesis parece fundada y verosimil. Pero estas «excepciones» femeninas
también pueden sugerir otra interpretacion.

Se da el caso de otra libertad femenina circunstancial, libertad sexual con una
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duracién menor, vinculada a un estado de ausencia de tutela masculina sobre una mu-
jer, pero circunstancial, mucho mads limitada en el tiempo, apenas uno o dos dias, con
motivo de ciertas fiestas.

Estas fiestas reciben el nombre de muggar en beréber del sur marroqui (en ¢l pais
chleuh, por ejemplo) o de agdud en beréber del Alto Atlas son el equivalente de las
«ferias» en ¢l sentido antiguo del término. Mohamed Alayane describié hace diez afios
una de estas manifestaciones en una tesis que no esta publicada™. Esta fiesta estd, aquf,
vinculada al calendario agricola, tiene lugar precisamente cuando comienzan las la-
branzas del otofio. Se trata de una gran feria que es a la vez comercial y religiosa pare-
cida a un gran concurso de aldeas de la regién. Pero uno de sus aspectos le hace mere-
cedora de la denominacién particular de al muggar n tferxin «fiesta patronal de las
muchachas», aunque acompanadas por sus madres y abuelas, las jovenes, en efecto,
asisten con la esperanza de conocer jovenes que no estén ya casados (un hombre casado
que infringiese la prohibicién pondria en riesgo la esterilidad). Los jovenes bailan el
ahwae situados en dos filas paralelas de varones y mujeres respectivamente y cualquier
muchacha puede distinguirse un momento avanzando hacia los muchachos. De este
modo los jovenes pueden al menos comenzar a conocerse.

También existen otras fiestas parecidas en estas regiones de lengua berebere del
Atlas marroqui. En la regi6n de Ouarzazate, las mujeres que aspiran al matrimonio
exponen ante ellas con motivo de similares fiestas, muestras de lo que saben hacer:
alfombras, bordados, esteras, obras de alfareria etc.”

En Imilchil, de los Ait Hadidou, un agdud «de Sidi Hmad u | Mrani», tiene siem-
pre lugar en otofio, reune hombres y mujeres jévenes en edad casadera (pueden estar
solteros o divorciados), y ambos se disponen en parecidas filas de hombres y mujeres
unos enfrente de otros. Después de la danza, los jévenes pueden concluir su matrimo-
nio ante la presencia de un cadi, previsto a tales efectos. La compensacién matrimonial
que el hombre ofrece es modesta pero el matrimonio debe ser fecundo en el curso del
afio, sino, se debe ofrecer un sacrificio al santo Sidi Hamd u | Mrani*®,

No se puede negar el vinculo existente entre la fecundidad deseada de las mujeres
y la fertilidad de la tierra que se establece en esta fiesta en que se realizan matrimonios
en un momento preciso del calendario agricola, el periodo en que comienza la labranza.
No podemos evitar evocar celebraciones ancianas de la fecundidad que forman parte
del ancestral fondo cultural mediterrdneo, cuyo recuerdo se guarda bajo una forma
excesivamente chocante para el istam. Ciertas pricticas antiguas destacan en este sen-
tido la importancia del papel que desempefia, en Aures, los azriya, rememorando «la
influencia casi religiosa que ejercen»'’. Deducir que estas libertades particulares que se
conceden a las mujeres, en ciertos casos, son vestigios de antiguos cultos preisldmicos
para la fecundidad, es una posible interpretacién.

Normas menos estrictas en el Sur

Sean estas libertades temporales u ocasionales, existen, en general, las normas de
segregacion entre los sexos de restriccién a la libertad de desplazamiento de las muje-
res, como a la libertad de eleccién de los cényuges, estas reglas observadas en las
sociedades de lengua berebere del norte resultan menos estrictas entre los pueblos de
habla beréber del sur.
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Se da exactamente este caso en Aures, como ya hemos visto. El «adiestramiento»
de las mujeres alli es menos severo que en el Tell y la relacién madre-hija es también
menos conflictiva, las mujeres que disponen de esta libertad potencial de ser, por un
tiempo azriya son entre ellas, segtin parece, menos rivales y mds solidarias. La funcién
maternal de la mujer se encuentra también menos dominada con exclusividad por los
hombres para su propio beneficio ya que las mujeres tienen la posibilidad, en ausencia
de marido, de incorporar algunos de sus hijos a su familia materna. Sin embargo, la
libertad de las mujeres chaouia no incluye la eleccién del marido, por lo menos del
primer matrimonio y la inestabilidad conyu gal es muy elevada. Una vez casadas, las
mujeres del Aures se ven sometidas a la severa voluntad masculina al igual que las
mujeres del Tell.

Sin embargo, las muchachas no se encuentran tan obligadas a observar una segre-
gacion rigurosa al igual que en el pais chleuh marroqui. No existen, como en el norte,
caminos especialmente designados para cada sexo que excluyan toda posibilidad de
encuentro. En el huerto y en el campo, la diferencia entre hombres y mujeres es menos
palpable que en el norte. Lo mismo que, mientras que en Kabilia al igual que en el
Aures, la mujer se ve excluida de los mercados, existen, sin embargo, en el Rif marro-
quf, mercados que estdn especialmente reservados a las mujeres y €n el sur, no se prohibe
la asistencia femenina al souk. Incluso existe la posibilidad de eleccién del esposo en el
pais chleuh mediante esas fiestas patronales de las que se habla mas arriba. Pero quizds
estos encuentros institucionalizados y vigilados son quizds mds necesarios en esta zona
que en Cabilia debido a la escasez de pueblos que cuentan con un nimero restringido
de personas; puesto que si encontramos que resulta fAcil el matrimonio en relativa
endogamia en las casi barriadas cabilas, con mayor frecuencia es necesario buscar con-
yuge en una poblaci6n que esté mas o menos alejada en el sur marroqui. Sin embargo,
esta relativisima posibilidad de elecci6n que en ¢l pais chleuh no significaria llegar a
frecuentarse antes del matrimonio no constituye una prueba de la creacion de una ver-
dadera «pareja» estable en el sentido europeo del término. Mujer y marido estdn suje-
tos, como en todo el Magreb a mantener entre ellos una cierta distancia que con fre-
cuencia se denomina «respetor o «pudor» (hachouma) que limita la comunicacion y,
durante el dfa no existe intimidad posible, siempre reprobable, entre marido y mujer.
De modo que como en el Magreb, la tnica relacion que se puede expresar de forma
autorizada entre hombre y mujer es la que vincula a un hombre con su madre. Y aquf
también en los paises beréberes como en otras zonas del Magreb, la relacion mds fuerte
entre hombre y mujer sigue siendo la relacion madre-hijo.

DEL RIGOR DEFENSIVO A LA INNOVACION EMANCIPADORA

Si 1a sociedad beréber ha sido en Kabilia o en el Rif marroqui y en el Magreb (a
excepcion del Msab) exigente en cuanto a la moral femenina y en cuanto a las restric-
ciones de comportamiento impuestas a las mujeres, este estado de las cosas tiene analo-
gias con otras montanas mediterrdneas, de la ribera norte, con caracteristicas baslante
similares, sociedades de campesinos armados como ¢n Coreega, por ejemplo. De he-
cho, los habitantes de estas montafias-refugio vivian en un estado de defensa perma-
nente contra las amenazas de subversién que procedian tanto de fuera —incursiones de
los poderes exteriores— como del interior, rivalidades personales de poder entre hom-
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bres y entre mujeres y hombres, —y atacados por la supervivencia social por la esterili-
dad de la tierra y de las mujeres—"%. De ahi es de donde proviene, la vivacidad de un
conservadurismo de resistencia que se traduce en una gran rigidez en la observacion de
las normas de vida, conservadurismo que se considera indispensable en un estado de
alerta permanente. La observacién de la moral femenina en concreto, puesto que de-
pendia de las mujeres la disponibilidad de estirpes para la defensa (el ndmero de sus
hombres armados), mds necesaria que los hombres, puesto que la montafia nunca fue
suficiente para alimentar a su poblacién. La ausencia de una parte de los hombres,
—puesto que existe, de hecho, una larga tradicion de venta ambulante en diversos pue-
blos de las montafias beréberes—, podia también repercutir en el aumento del rigor para
la preservacién de las mujeres.

O, contradictoriamente, esta relativa costumbre de las mujeres a cierta soledad
les ha predispuesto de modo precoz a cierta autonomia: de este modo, las mujeres de
Ait Hichem en Kabilia, por ejemplo, han convertido su actividad de tejedoras domésti-
cas en una actividad artesanal. Estos cambios se han visto, en estas zonas, acelerados
durante el periodo colonial, gracias a la presencia de escuelas y de talleres artesanales,
de los que se han levantado un gran nimero desde finales del siglo pasado en Kabilia,
haciendo que los hombres fuesen a trabajar a Francia y que las mujeres se encargasen
de desarrollar y comercializar sus productos. Pero incluso en los pueblos en los que la
actividad femenina no estd retribuida, la creciente ausencia de hombres y ¢l desequili-
brio demografico han inducido cambios considerables. El ejemplo de las viudas de
guerra después de 1962, o de otras mujeres que gozan de ingresos personales ha incita-
do a las mujeres a pensar que la tutela masculina ya no era necesaria, El conocimiento
de otros modelos femeninos ha hecho el resto.

Actualmente, las jovenes casadas de las montafias beréberes no se ven obligadas
a demostrar rdpidamente su fecundidad —en varones—, que antes era el tinico garante de
una situacion social estable. Ellas prefieren alargar el nacimiento del primer hijo para
saber si las relaciones con su marido seran buenas. La fecundidad ya no es la tnica
ambicién de las mujeres. Todas ellas aspiran como hoy en dia la mayoria de las mujeres
del mundo a alcanzar las cosas de las que hablan sus hermanas que viven en Francia,
mds conscientes sin lugar a dudas de las nuevas posibilidades de realizacién femenina
y también con mds posibilidades de conseguirlas, a saber, un triple objetivo: una pareja
constituida con el marido elegido por ellas mismas, una maternidad restringida, y una
independencia econémica gracias a un trabajo retribuido, la «participacién en la socie-
dad» que con tanta firmeza reclaman.

A esta tltima reivindicacién, sus madres pueden unirse sobretodo en las emigra-
ciones, con la esperanza de que esta independencia econémica suponga una liberacién
de la tutela masculina. Sin embargo, con la coyuntura actual, la eleccién de marido
sigue estando sometida a unos limites que siempre excluyen —incluso en la emigra-
cién— a los matrimonios considerados como extracomunitarios'.

Si las mujeres del Magreb son con frecuencia las (nicas que reivindican su eman-
cipaci6n contra el Estado, contra los islamistas, ;no es cosa del azar si el dnico partido
politico argelino que ha inscrito en su programa la igualdad entre hombres y mujeres
(en el marco de un estado laico) procede de las reivindicaciones cabilas como si las
tradiciones igualitaristas beréberes confortadas en este caso por la profunda conscien-
cia de una identidad quizds mejor preservada que en otras zonas, con mds frecuencia
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afirmada y por consiguiente con menos inquietud para el cambio, predisponga la inclu-
s16n de las mujeres, al lado de los hombres en un intento méds de caminar hacia la
democracia?

MUJERES Y MUCHACHAS BEREBERES EMIGRANTES EN FRANCIA

J6venes o mds maduras, hijas de inmigrantes o inmigrantes ellas, las mujeres en
Francia comparten casi todas, aunque en diferentes grados, aspiraciones andlogas. Pero
a pesar de estas tentaciones, un buen ndmero de madres de hoy en dfa, que han sido
educadas en el Magreb hasta edad adulta, no pueden tener las mismas aspiraciones que
sus hijas. Tanto mds cuanto que muchas de ellas, conscientes de haber transgredido una
prohibicidn al venir a Francia —al osar vivir lejos de la familia de la que entraron a
formar parte mediante el matrimonio y a la que debe la buena educacién de sus hijos—,
dudan al separarse de las normas de conducta y de comportamiento tradicionales que se
exigen de las mujeres. La mayoria de ellas, incluso en Francia, contindan siendo sumi-
sas a la autoridad patriarcal de un marido que celosamente trata de preservar el honor
de la familia susceptible de sufrir amenazas en ese medio extrajero debido a la conduc-
ta de las mujeres.

En Francia, el derecho, los usos, los comportamientos son actualmente diferentes
de los que prevalecen en el Magreb y permiten a las mujeres conseguir un buen niimero
de esas aspiraciones comunes a la mayoria de ellas en el mundo: —una actividad fuera
del hogar, —una vida de pareja con el marido elegido, —al tiempo que una maternidad
poco numerosa. Si las madres no tienen esperanzas de conseguir estas metas para ellas
mismas, sus hijas, por el contrario, alentadas por su educacién, por la impregnacion
cultural —e incluso a veces su nacionalidad es francesa, estin mas determinadas para
conquistar un puesto al lado de los hombres y en igualdad con ellos, y casi siempre
alcanzan sus objetivos.

Sin embargo las diferencias entre unas mujeres y ofras pueden ser enormes pues-
to que la clase de mujeres depende antes que nada de la forma de autoridad ejercida por
el padre en el seno de la familia reducida, en estos casos de inmigracién, depende del
matrimonio.

— Las madres e hijas mds sumisas estdn con frecuencia controladas por padres
excesivamente autoritarios, encerrados en un conservadurismo que se resiste al cambio
basdndose en una representacion rigida de las relaciones entre sexos que se fundaen la
discriminaci6n, 1a segregacion, la limitacion de las mujeres a las actividades domési-
cas y su sumision a los hombres. Este tipo de padres gozan por norma general de un
nivel de educacién y de un nivel socio-econdémico bajo y soportan mal su desvaloriza-
cién social. Sus mujeres e hijas pueden suftir su autoritarismo de forma pasiva o reac-
cionar violentamente. Las pasivas, estas madres salen poco, limitan sus relaciones con
los inmigrantes de la familia o del vecindario, y estdn ocupadas todo el dia en el hogar
con sus numerosos hijos. Sus hijas les ayudan, estdn escolarizadas de forma mediocre o
incompleta y viven una casi exclusién social que puede concluir con su regreso al
Magreb con fines matrimoniales. A veces, cuando los excesos de autoritarismo paterno
alcanzan niveles insoportables, las mujeres pueden rebelarse. Puede darse el caso de la
fuga con todos los peligros de marginacién que ello conlleva. Puede también que las
emancipaciones conjuntas de las mujeres de la familia, resulten, a fuerza de trabajo y

39



Mujeres beréberes: del rigor parriarcal a la innovacidn

valentia, en formas de realizaci6én con cierta independencia, por lo menos econdmica.
Pero los lazos muy fuertes de unién entre madres e hijas pueden implicar también una
dependencia tal que constituya un impedimento para la emancipacion de las hijas.

— Por el contrario, los padres abiertos al didlogo con sus hijos -inclusive sus hi-
jas-, que son por lo general hombres que como minimo poseen un nivel de educacién,
cultural y social medio, conceden a las mujeres de la familia posibilidades para la con-
secucion de sus aspiraciones. Para las madres de estas familias, las actividades en so-
ciedad dependen de su nivel de educacién, de sus aptitudes asf como del nimero de
hijos. En cuanto a las hijas, los éxitos escolares les facilitan las armas para una posible
independencia econémica.

— Entre estos dos extremos se pueden encontrar miiltiples variantes segtin las
familias y sus condiciones de vida. Pero, de una generacidn a otra, las diferencias son
grandes y se deben a las impregnaciones culturales y a los modos de vida diferentes
durante su juventud, que transcurriG en el Magreb en el caso de las madres y en Francia
en el de sus hijas.

Actualmente el deseo de las madres es, estando proxima la vejez, su reconcilia-
cién —si no su desavenencia— entre, por una parte la nostalgia del pueblo, de la familia,
de las rafces y por otra, los nifios cerca de los que viven en condiciones que ellas consi-
deran ventajosas, pudiendo incluso, con la ayuda de la edad, osar disponer de mads
libertad de movimiento —a veces también entre Francia y el Magreb—, incluso aprender
a conducir...

En cuanto a las hijas, undnimes en el rechazo —para siempre— de las condiciones
de vida de las mujeres del Magreb, 1a mayoria de ellas consiguen en Francia una auto-
nomia econémica que sus madres aprecian por la virtud liberadora de la tutela mascu-
lina. Lejos de mostrarse indiferentes a la cultura de origen de sus padres, ellas se dedi-
can con frecuencia al conocimiento objetivo e incluso pueden identificarse con ella. En
su papel de mujeres, en Francia, sin embargo, el matrimonio se convierte con frecuen-
cia en un obstdculo por no encontrar un marido aceptable,puesto que por una parte, con
frecuencia desconfiantes de la vigilancia de los hombres magrebies —ellas mismas re-
chazan su autoritarismo—, son pocas las jovenes que pueden por otra parte transgredir la
dltima prohibicién que les imponen los padres: la exogamia, el matrimonio con un
extranjero a la «comunidad» que sea €étnica: «berébere» 0 nacional «argelino» o «ma-
rroqui» o religiosa: «musulman».

Independientemente de esto, las hijas de berébercs magrebies inmigrantes han
encontrado en su gran mayoria un lugar en la sociedad francesa en la que actualmente
participan de forma muy activa, y a la que a menudo aportan un destacado dinamismo.
Apostemos que, con la ayuda del tiempo, y en contra de las orientaciones politicas que,
bajo el manto de la religién, rechazan la emancipacién de las mujeres, estos mismos
hombres serén cada vez més numerosos a la hora de alentar a sus mujeres e hijas para
que desarrollen todas sus potencialidades.
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LA MUJER BEREBER EN EL CENTRO
DE LA VIDA FAMILIAR*

por MARIE-FRANCE CAMMAERT

I. INTRODUCCION

La poblacién marroqui cuenta tanto con sujetos de lengua drabe como con beréberes
(entre el 35 y el 45% de un total cercano a los 25 millones de habitantes). Nuestra
investigacion hace referencia al mundo beréber del Nordeste del pais (sobre todo a la
ciudad de Nador y a la zona rural circundante) o a la comarca del Rif. Trataremos de dar
una imagen de la mujer beréber y de su vida tanto en Marruecos como en Bélgica
(Bruselas).

Las mujeres beréberes se mueven en un mundo «limitade» y ademads provisto de
articulaciones internas, El comportamiento de estas mujeres varia siempre en funcién
del lugar, lo que nos lleva a hablar de limitaciones en el espacio, y depende también de
las personas presentes. Una mujer casada se comporta de una manera diferente estando
con su marido en casa o sola, en compafiia de otras mujeres o en la ciudad con su ma-
rido, Una muchacha no se comporta de la misma forma si va con sus amigas a buscar
agua como cuando acompafia a su abuela a los bafios publicos.

La base de estos limites es, sobre todo, la separacion de los sexos —una separa-
ci6én que no presenta sin embargo un cardcter absoluto,

A veces, los hombres y las mujeres se reunen en lugares concretos (por ejemplo
para comer); por lo tanto hablaremos de transgresiones de los Iimites instaurando zonas
de contacto o zonas intermedias. La separacién de los sexos sélo nos parece absoluta a
primera vista; un andlisis mds profundo hace resurgir en el lenguaje, las conductas, lo

* Traduccién de Karima L'Quafi Olia, del onginal francés, titulado «La femme berbére au centre de la vie
fumiliale», publicado en: GAUDIER, Jean-Pierre; HERMANS, Philippe (Eds.) Des Belges marocains. Parler
& l'immigré / Parler de l'immigré. Bruxelles: De Boeck Wesmael, 1951, p. 13-56.
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simbélico del ritual, etc., una mutua dependencia: «Cuando se habla de la posicién de
la mujer, se hace s6lo con respecto a los hombres» (Murphet y Murphet 1985: 233).

Pero no todas las mujeres se comportan de la misma manera. Por ejemplo, algu-
nas deben mantenerse més al margen o «delimitarse» con sus vestimentas cuando salen
del pueblo para ir a la ciudad. Aquf abordamos el desarrollo diacrdnico de 1a vida de la
mujer beréber. En muchas ocasiones franquea limites fundamentales: Al nacer, pasan-
do de ser bebe a nifia y de nifia a adolescente, al casarse, al convertirse en madre y al
llegar a la menopausia. A cada momento se pone un limite a alglin «status», seguido por
otro nuevoe. En esta contribucién no hablaremos de las fiestas rituales que marcan estos
pasos; pero si observaremos que aqui se manifiesta de la misma manera el fenémeno de
la «limitacion» y de sus transgresiones.

Cada fiesta ritual marca un paso individual, aun cuando implica a toda la comuni-
dad; cl papel que desempeiia el grupo es indirecto. Van Gennep (1909) subraya en su
estudio sobre los ritos de paso, la importancia de las secuencias sucesivas de cada ri-
tual, que define como «separaciény, «espera» y «agregacién». Esto ocurre también con
los beréberes. El individuo se ve como arrancado de su situacién anterior y entra en un
periodo de espera (durante el nacimiento: siete dias, durante el matrimonio: los tres
dfas de la fiesta y los siete dias siguientes, etc.). S6lo entonces se le reconoce su nuevo
status. Durante la espera, la muchacha o la mujer ya no pertenece al grupo que deja, y
menos todavia al grupo que la recibird. Se encuentra un «no man’s tine» (Leach 1971:
34) y, también, en un «no nian s land»: el desarrollo de cada uno de estos rilos asigna a
la muchacha o a la mujer un espacio bien delimitado. El tiempo y el espacio estdn
estrechamente relacionados. Se puede decir como Saint-Exupéry (1948: 28) que los
ritos permanecen en el tiempo lo que la morada en el espacio. Los pasos sucesivos y los
ritos que los acompafian estructuran, de alguna manera, el «continuum» biolégico de la
existencia femenina, cada uno de estos ritos de paso —que son puntos de referencia en el
tiempo— dan a la (futura) mujer la ocasién de definir su posicién dentro de la comuni-
dad.

El presente texto hace referencia a la mujer casada y con hijos, y es desde su
punto de vista que consideramos a la comunidad beréber. Dos «pasos» importantes —de
muchacha a esposa y de esposa a madre— habrdn en este momento intervenido ya en su
vida. La seguiremos en sus actividades diarias y en sus relaciones con su marido; vere-
mos cuidles son los limites que encuentra y como los puede superar. Compararemos la
vida en la ciudad de Nador y en los pueblos o en las aldeas circundantes con la vida de
aquellas mujeres que emigraron a Bélgica.

I1. LIMITACIONES DE LA MUJER BEREBER EN MARRUECOS
A. La casa beréber

La casa rural abriga a menudo a una extensa familia. Los hijos casados residen
con la mujer y los nifios en casa de los padres y abuelos patrilaterales cuando estos
tltimos todavia viven. De tres a cuatro generaciones en linea masculina pueden vivir
juntos,

La mayoria de las casas rurales son amplias y cuadradas y a menudo estan com-
puestas de cuatro a cinco habitaciones con una superficie de ocho metros por cuatro,
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todas las habitaciones dan a un patio grande. Son s6lo de una planta. A veces un vallado
flanquea la casa por uno o dos de los lados y ahf es donde encierran a los animales
(vacas, corderos, gallinas) durante la noche.

Algunos espacios cambian de significacién segiin el momento del dia. Estas mo-
dificaciones pueden depender también de las personas presentes. Esta presencia estd
ligada al momento del dia. Del mismo modo, la indumentaria de la mujer esta relacio-
nada con el lugar donde se encuentra y con la funcién presente de este lugar asi como
con las personas que alli se encuentren. La funcidn de las habitaciones puede ser defi-
nida por la distribucién del trabajo y por el horario que siguen los beréberes. Boughali
(1974:75) describe la casa como un lugar que no se puede violar impunemente. Estd
como rodeado por el r'ird, su «inviolabilidad», ligada al honor del maestro de ceremo-
nias. Muchos informadores achacan este sentimiento de honor a la mujer. El término se
utiliza tanto para la casa como para la mujer: existe un lazo fundamental entre la mujer
y el hogar. En el interior de ésta la mujer se siente segura, seguridad que se acrecienta
recibiendo a las visitas ajenas a la familia en la habitacién mds alejada de los lugares
femeninos (cocina, lavadero y dormitorio). Ademds la casa posee pocas aperturas. Si
hay ventanas que dan al exterior, llevan rejas. Asi, el dormitorio permanece cerrado al
mundo exterior- de la misma manera que lo estd la mujer por sus atuendos.

La casa de la ciudad se construye, esencialmente, como la rural. Las ventanas
siguen siendo pocas o inexistentes; son pequefas y obturadas por un entramado. Des-
provistas de vallados para el ganado, las casas de las ciudades son medianeras y situa-
das en forma de hileras. Cada una guarda su cardcter cerrado. A menudo, hay un peque-
fio patio interior. Sin embargo, la distribucién de las habitaciones puede ser muy dife-
rente. En la ciudad, muchas casas son de una o de dos plantas. Los dormitorios estdn
mads separados de las otras habitaciones. Las escaleras marcan el paso de un dominio al
otro.

Cada vez vemos mds apartamentos en Nador. Por su disposicidn y por la designa-
¢ci6n practica de sus partes, el apartamento tiende a materializar la diversificacién de las
aclividades: por ejemplo, en muchos casos, la puerta de entrada da a un pasillo oscuro
que hace de transicion entre el exterior y las habitaciones.

Del mismo modo, la casa de la ciudad tiene una azotea desde donde se puede ver
el barrio y los vecinos, pero de lejos. El tejado de un inmueble de apartamentos forma
una terraza subdividida por un tabique o tapia de madera: la separacién no incomoda
verdaderamente el contacto. Es un medio de desarrollar la red femenina (ver infra).

En los barrios pobres de Nador, las familias sélo disponen de dos o tres habitacio-
nes. Sus pequeias casas de una planta reproducen a menudo los principios de la casa
rural. Algunas (en los barrios mas pobres) estdn habitadas por muchas «familias», A
menudo, sélo estdn provistas de una cocina, que se utiliza conjuntamenie.

En las casas urbanas como en las rurales, se observan algunas variaciones en los
colores. Los largueros de las puertas y el tercio inferior de las paredes son de color claro
y decorados a veces con dibujos floridos en la capa de fondo. Sorprende también la
presencia de flores de pldstico, de colores claros. Esta paleta de colores vivos estd
relacionada con la indumentaria de la mujer que- hasta la menopausia- es clara, multi-
color y florida en contraste con la indumentaria masculina «sombria» y casi siempre
mondcroma.
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B. La jornada de la mujer beréber
1. El inicio de la jornada

La jornada de la mujer rural empieza a las cinco 0 a las seis de la mafiana. Nor-
malmente. el matrimonio duerme en una habitacion separada con el dltimo bebé recién
nacido. La mujer se levanta siempre la primera, y s¢ pone su ropa del dfa: unos panta-
lones bombachos, una blusa y una prenda interior corta (que generalmente no sc quita
por lanoche), vestido largo y ancho con mangas largas y el dfin ~largo y ancho también
pero muy recortado por los lados y a menudo con dibujos en los bordes. Estas dos
dltimas prendas de vestir forman un conjunto que puede ser sustituido por el caftan, un
vestido largo hecho con un tejido més pesado, reservado en principio para las fiestas.

En el interior de la casa, son posibles otras combinaciones. Pero lo que nunca
falta es el cinturén. La mujer se pone el cinturén el séptimo dia después de su boda y ya
no se deja ver a partir de este momento sin este signo explicito de control y de barrera
corporal'.

Al levantarse, la mujer recoge sus cabellos en dos trenzas que sujeta alrededor de
la cabeza y que cubre con un pafiuelo. Por dltimo, se pone su calzado, a veces son
sandalias de pldstico que se quitan ficilmente al entrar en una habitacion.

Estos primeros gestos marcan el paso del mundo de la noche, de la oscuridad —un
mundo donde destacan la separacién de sexos y los limites—al diurno, de la luz, de los
limites muy determinados. Ademds de la vestimenta especifica, el trenzado de los cabe-
llos sefiala, a nuestra manera de ver, este paso. La que se deja los cabellos sueltos se
convierte en una mujer poco atada a las costumbres; cuando el marido y la mujer estdn
juntos por la noche, ella se suelta los cabellos. De ahi la connotacién sexual de esta
conducta durante el dia.

Las manos, los pies, los antebrazos y las piernas quedan sin embargo al descu-
bierto durante el dfa, asegurando asf cierta mediaci6n entre el mundo interno y el mun-
do externo y simbolizando las transgresiones.

Cuando la mujer ha encerrado si mbélicamente su cuerpo, por lo tanto su persona,
prepara el desayuno. La mayoria de la gente del campo lo toman en ¢l dormitorio —gene-
ralmente en la de los padres— o bien en el patio. Pero primero se recogen y se guardan
las almohadas y las mantas: el dfa y la noche estdn pues claramente separados. El desa-
yuno se compone bdsicamente de pan (casero), de mantequilla o de aceite, de café muy
azucarado y de leche (a veces de t€); el desayuno también s¢ compone a veces de
pequefias galletas azucaradas o de tortitas. El desayuno se toma alrededor de una mesa
baja, sentados sobre una estera de junco o sobre un cojin. Se come con los dedos. El
marido —o ¢l padre o el hermano de la mujer— cortan ¢l pan diciendo «bismillah» («en
el nombre de Dios») y lo reparte, lo que simboliza la unidad de los comensales.

En la ciudad de Nador, el paso de la noche al dia se produce fundamentalmente
como en el campo, aunque el desayuno se lomaen el comedor y se utiliza un mobiliario
més amplio y en parte de lipo europeo.

2. La mujer; seiiora de la casa

Después del desayuno, los hombres abandonan la casa, que se convierte en un
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mundo exclusivamente femenino. Las actividades de la mujer se sitian a dos niveles
del mundo «interno»: lacasay sus diferentes habitaciones, Y ¢l cfrculo femenino.

La mujer gestiona el orden interior. En lengua beréber, a Ja mujer casada sc le
{lama «la sefiora de la casa», la que dirige su casa. Su labor principal es el cuidado de la
casa. Cuando la casa albergaund familia nuclear, el término « gestion» reviste un senti-
do casi absoluto. La mayor parte del tiempo, ¢l significado es mucho més complejo,
porque muchas familias nucleares estdn unidas. Generalmente es la madre del marido
quien dirige la casa en su conjunto; pero toda mujer casada dispone de un espacio
propio y debe asi llevar a cabo un cierto nimero de tareas.

Después del desayuno, la mujer recoge la mesa, friega los platos y limpia toda la
casa. Una vez hecho esto, empieza con su aseo. La casa rural tiene una pequenia habita-
ci6n para este fin, dotada de un desagiie y separada del dormitorio por un tabique. Los
que viven en la ciudad disponen a menudo de una ducha. En los barrios pobres de
Nador, uno se asea en el dormitorio, que recibe asf una funcién suplementaria. La mu-
jer se lava cuando su marido abandona la casa, cuando esta s¢ ha convertido en un espa-
cio femenino.

Para la mujer, la casa forma una unidad: todas las habitaciones estén libres, todas
las puertas pueden abrirse, mientras que por la noche, cuando empieza eldiayalata-
rde, cada habitacién estd reservada a su funcién especifica, las habitaciones que no s€
usan momentdneamente s mantienen cerradas. La separacion horizontal de la casa
urbana (dormitorios y cuartos de bafio arriba, cocina y demds habitaciones abajo) des-
aparece durante ¢l dia. Algunas casas tienen una habitacién separada que s6lo utilizael
marido para recibir visitas. Durante ¢l dia, esta habitacién ya no se distingue de las
demés: la mujer «gestiona» también este espacio «masculino».

Algunas veces, la mujer descansa un poco por |a tarde, pero no neces ariamente en
el dormitorio. Esta situacién no se asemeja a la de 1a noche. En ausencia del marido, la
mujer se mueve libremente por toda la casa.

Otra actividad de lamujer importante de la mujer consiste en preparar la comida.
El almuerzo ocupa una posicion intermedia. Cuando los hombres no vuelven a casa, la
comida toma un significado muy diferente del que tiene la comida en familia o la cena;
es menos extensa y el ceremonial es mas informal. El 1€ se prepara al mediodfa con
miras a las visitas del dfa. El almuerzo no interrumpe las actividades diarias del grupo
femenino.

Si el hombre estd presente para ¢l almuerzo, esto modifica el esquema de trabajo
de la mujer. Algunas Veces se {rac consigo a uno o dos comensales. El meni debe ser
esmerado, dada la importancia de 1a funci6n de la comida. Adems, después de la co-
mida, siempre tienen que quedar restos, de lo contrario se podria pensar que el invitado
no se ha saciado (esto también ocurre en el seno de familias mas pobres). Una comida
con uno o varios invitados tiene el significado fundamental de una «comunién». El
almuerzo simboliza la creacién de un lazo, 0 la permancncia del contacto entre el © los
invitados y los habitanies de la casa. Comer juntos en el mismo plato manifiesta muy
bien este simbolismo. Si el invitado es un miembro de 1a familia o estd considerado
como tal, las mujeres pueden {ambién sentarse ala mesa. Si el invitado es un «extrafio»,
los hombres comen solos y antes que las mujeres.

La cena posee un significado especifico. La presencia de invitados es mds fre-
cuente que al mediodia. En el poblado uno se sienta en el suelo alrededor de una mesa
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baja, a la luz de una lampara de gas. S6lo hay luz en la cocina y en el comedor: Las otras
habitaciones estdn sumergidas en la oscuridad. En la ciudad, la planta baja estd ilumi-
nada pero la de arriba no. La mujer sélo estd considerada como cocinera, lo que la
convierte una vez mds en la sefiora de la casa. El sefior de la casa o la sefiora le pasa al
invitado o a otro miembro de la familia un «mejor» (rozo de carne o bien le anima a
comer mds. Es en este papel dirigente que se explicita la complementariedad de los
sexos: la mujer es la sefiora de la casa mientras que el hombre representa a la familia en
el exterior. Durante la comida, los dos sexos —los dos mundos— estdn reunidos.

Este paralelismo entre el hombre y la mujer se ha vuelto a actualizar de otra
manera. Después de la cena, se suele tomar el té (como ocurre al mediodia cuando hay
invitados). La preparacién del 1é es una ocupacién especial generalmente reservada
para ¢l marido, la mujer colabora en esta actividad poniendo el agua a hervir. Preparan-
do el té y repartiéndolo a los comensales (de la misma manera que reparte ¢l pan), el
hombre cumple un papel «dirigente» que se complementa con el de la sefiora de la casa.
Cuando hay un invitado, se le ofrece a menudo esta tarca para honrarle con ella.

Se sigue tomando el té hasta mucho después de caer la noche; a menudo pican
galletas o nueces, Los hombres y las mujeres se sientan juntos y charlan. Los temas son
variados; problemas familiares, acontecimientos de la ciudad (en los poblados, sobre
todo contados por los hombres o por los invitados), extractos del Coran. Se puede
incluso bromear, La mayoria de las familias tienen television; se habla del programa
que se estd emitiendo en ese momento. En la ciudad, ocurre muchas veces que los hijos
casados, que viven en el piso de arriba o en la misma calle, acudan en compaiifa de sus
mujeres a tomar el 1€ a casa de sus padres: asf se obtiene, como ocurre en el seno de las
familias rurales, la unidad relativa del amplio grupo familiar (otros miembros de este
pueden presentarse también para tomar el té), La libertad relativa (a veces incluso el
elemento lidico) entre los sexos no impide sin embargo que permanezcan ciertos tabiies.
Sobre todo, no se habla de sexualidad.

3. El grupo de mujeres y la red femenina

En el campo, la unificacién diaria de la casa se reproduce a escala del poblado.
Las casas estdn dispersas; pero durante ¢l dia, cada una de ellas se abre y entra en
relacién con las demds, de manera que se instaura un espacio femenino global. Los
limites no estdn materializados, pero, a sabiendas o no, las mujeres los marcan en sus
actividades diarias.

Para dirigir la casa, la mujer debe franquear los limites de esta. Normalmente
tiene que ir a buscar agua, recoger lefia, llevar el ganado a pastar, lavar la ropa al rio, v
llegado el caso ocuparse de la huerta. Las mujeres coinciden en el pozo, en el bosque,
en la pradera, en el lavadero o en el camino; quedan entre ellas para ir juntas a lavar la
ropa, se ayudan mituamente, etc. Este franqueo de los limites de la casa s6lo es posible
cuando los hombres abandonan la casa para dedicarse a sus propias actividades (si por
casualidad pasa un hombre por el poblado, las mujeres se esconden detréds de un muro,
por ejemplo). En cuanto a las fronteras del poblado, presentan cierta flexibilidad ligada
a las actividades femeninas: si la lefia escasea, se va en su busca mis arriba; cuando el
rio se seca, se va a lavar més lejos.

El dejar atrds los limites del poblado se traduce por un cambio en la indumentaria
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de la mujer, que lleva para la ocasién una capa larga y a veces el-velo. Esta capa es de
color sombrio, contrariamente a lo que suele llevar de dia y a pesar de que son los
colores reservados para la ropa masculina. Cuando la mujer sale del poblado, siempre
va acompaifiada de su marido, su padre, su hermano, etc. Abandona su entorno normal
y penetra en un ambiente que no «conoce»: de ahf la necesidad de «encerrarse» y,
ademds, de hacerlo discretamente. Por lo tanto, adapta su indumentaria a la de los hom-
bres, que dominan el mundo externo. El velo es un segundo medio de aislarse, sin
embargo no es general. Tillion (1966: 25) subraya que, «antafio», las mujeres del cam-
po nunca lo llevaban, mientras que las de la ciudad si. En sus consideraciones sobre el
«éxodo rural», el mismo autor (1966:; 193-194) vbserva un deslizamiento en el hecho
de llevar el velo: Hoy en dia, las muchachas llevan el velo, mientras que sus madres no
lo hacian. Bourdieu y Sayad (1964: 194-195) subrayan también que llevar el velo, para
las mujeres de las cabilas de Argelia, se convertia en algo obligatorio desde el momento
en que la mujer del campo evolucionaba en el medio urbano. Una cosa parecida se
observa cada vez que la mujer franquea los Iimites de su poblado, aunque sea durante
poco tiempo.

Acabamos de seiialar la unidad de las mujeres en la comunidad rural. Pero las
mujeres penetran también en los mundos internos (las casas) las unas de las otras, sobre
todo durante las visitas. Vienen para pedir un favor, incluso para gritar algo a la puerta
de la casa. Generalmente se quedan a tomar un vaso de 1€ y a picar unos dulces. Perono
se establece ninguna unidad profunda entre las personas presentes, ninguna communio
-contrariamente a lo que ocurre en las comidas. No se come juntos en el mismo plato,
no se bebe agua en el mismo cdntaro como ocurre durante las comidas. La unidad es de
otro orden que aquella que se instaura entre comensales. Existe un grupo, pero cada
mujer se mantiene en sus propios limites.

Las mujeres se visitan generalmente por las tardes, que siempre coincide con el
tiempo de descanso. Durante estas visitas, la anfitriona puede proceder a hacer peque-
fias labores de costura o de reparacion, peinarse, preparar la cena —toda labor que se
pueda hacer sentada— y sin dejar solas a sus invitadas. La unidad entre las personas
presentes no se rompe. Lo que esencialmente se busca es la comunicacion, el contacto
moral y fisico (al llegar se saludan déndose besos y al partir, se zalamean). Durante
estas visitas se habla mucho, de una manera muy detallada, y repitiendo a menudo lo
mismo. Se habla de todo: de ropa, de cocina, acontecimientos del barrio. Se habla
mucho también de antemano de las fiestas venideras: después, se comentan con todo
lujo de detalles. Como Geertz (1979: 333) el hecho observado en su estudio acerca de
la comarca de Sefrd, el cardcter abierto de las charlas es sorprendente: «in turn
good-natured, hostile, sympathic, irritable, ironic and frank —but it is always
forthcoming»?. Cuando una mujer ha asistido a una fiesta fuera del poblado, debe con-
tarlo todo con detalle. Tampoco hay ninguna clase de reserva en lo que se refiere a las
preocupaciones econdmicas, las enfermedades, las disputas familiares, las herencias,
ete. Se discute también sobre escoger un cényuge para sus hijas, y también sobre lo
«desconocido»: los pafses extranjeros, la ciudad de Melilla, etc. Se habla siempre a
partir de un dnico elemento (por ejemplo el relato de una mujer que ha visitado a su hijo
en el extranjero, o bien una telenovela americana emitida por television) un mundo
racionalizado de tal forma que se convierte en verosimil antes de ser presentado a los
demds como real.
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Se habla también de sexualidad, pero las mujeres se dan cuenta de que utilizan
para la ocasién palabras admisibles s6lo en un cierto contexto. Son tabd en presencia de
los hombres. Las mujeres se rien mucho cuando hablan de ello. La sexualidad repre-
senta un mundo donde cada mujer, a tfiulo individual, transgrede la frontera del mundo
masculino. Hablan de cllo, es reunir dos entidades opuestas. La risa esconde probable-
mente la importancia, para cada mujer, de esta transgresion. La relacién intima con el
hombre puede ser diferente para cada una de ellas. En este nivel, las mujeres ya no
forman un grupo unitario.

El esquema de los limites y de sus transgresiones no es del todo igual en la ciudad
de Nador. Exteriormente, la ciudad se presenta como una comunidad de hombres, tanto
por la mafiana como por la tarde o durante el dia. Los hombres se van a trabajar; casi
todos tienen comercios; van muy a menudo a hacer la compra al mercado. La ciudad en
ningin momento se convierte para las mujeres en una entidad abierta —que es todo lo
contrario de lo que ocurre en la ciudad— y esta mitad de la poblacion no forma en ella
una unidad. Reina cierta cautela: muchas mujeres observan a las demds desde sus casas
sin dejarse ver.

El contacto diario con el espacio exterior de la casa es menor que en el campo. La
mujer no debe necesariamente salir de casa para poder dirigir su hogar: la mayoria de
las casas tienen agua corriente; no hay que ir a buscar lefia (se cocina con gas); no hay
animales, ctc. La mujer vive pues mucho mds en el interior. Es més bien en la ciudad y
no en el campo donde podemos decir que una mujer casada no sale de casa, Sin embar-
g0, no todas se quedan todo el tiempo en sus casas. Cuando salen se visten generalmen-
te como una mujer de pueblo que va a la ciudad (la capa y, muy a menudo, el velo).
Como lo constaté Tillion (1966: 208), el velo, en la ciudad, es un signo de progreso. La
presencia de un gran nimero de mujeres con velo en la ciudad indica que las mujeres
beréberes transgreden la frontera de sus casas y participan en la vida urbana. Pero esto
no significa que integran el mundo masculino externo: la barrera fisica de la mujer
beréber instituye, por el contrario, un espacio para una red femenina en este mundo
masculino que es la ciudad. Compuesta por parientes, amigas y conocidas (muy a me-
nudo espafiolas), esta red se actualiza con las visitas, que se desarrollan méds o menos
como en el campo.

La dispersion externa de las mujeres de la ciudad no impide la unidad interna, En
Nador, los circulos femeninos se parecen fundamentalmente a los grupos del campo,
pero con algunas diferencias: Siempre estdn en «movimiento». Regularmente hay nue-
vas llegadas asi como salidas (por culpa de las disputas, de las mudanzas, de lainmigra-
cién, etc.). Las mujeres de la ciudad se interesan mucho mds por lo que pasa fuera de su
entorno y fuera de la ciudad (en Melilla, en Europa, etc.). Esto se refleja en las conver-
saciones. Se tiene mds informacién que en el campo, per los extranjeros, por los esco-
lares, pero también porque algunas mujeres van asiduamente a Melilla donde hablan
espafiol (y el drabe también). Ademds, la mujer de la ciudad acompaiia frecuentemente
a su marido al extranjero para visitar a los padres emigrados.

La evolucién y el movimiento de la vida urbana parece proyectada sobre los cir-
culos femeninos, mientras que en el campo, el medio natural sigue siendo la referencia.
Sin embargo en los dos casos, el universo «separado» de la mujer contrasta con el
mundo masculino y con la zona intermedia donde se encuentran los dos sexos.
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C. La mujer beréber como esposa

Aunque los Ifmites no sean transgredidos mds que en algunas ocasiones, los mun-
dos masculino y femenino son interdependientes. Una serie de prescripciones sociales
organizan su coexistencia.

Las leyes y las obligaciones sociales conciernen tanto a los hombres como a las
mujeres, pero a distintos niveles. He aqui los derechos especificos de los conyuges tal y
como los define el Codigo Marroqui del Estatuto Personal del 22 de noviembre de
1957*:

Articulo 35:
Los derechos de la esposa con respecto a su marido son:

— el mantenimiento previsto por la ley, es decir, el sustento, la ropa, los cuidados
médicos y la vivienda;

— la igualdad en el trato con las otras esposas, en caso de poligamia;

— la aurerizacion de visitar a sus padres y de recibirlos dentro del limite de las
costumbres;

— la libertad de administrar y de disponer de sus bienes sin ningiin control por
parte del marido, este iiltimo no tiene ningiin poder sobre los bienes de su esposa;

Articulo 36:
Los derechos del marido con respecto a su mujer son:

— la fidelidad;

— la obediencia de acuerdo con las costumbres;

— la lactancia, si es posible, de los ninos nacidos del matrimonio;

— encargarse de velar por el funcionamiento de la casa y por su organizacion;

— la consideracién hacia el padre, la madre y hacia los parientes cercanos del
marido.

Los términos «fidelidad» y «obediencia» s6lo se aplican a la mujer de cara a su
marido. Ademds, el marido puede repudiar a su mujer sin ninguna explicacion y sin el
aval de un tribunal. Puede casarse con cuatro mujeres. Después del divorcio o del falle-
cimiento del marido, se le impone a la mujer un plazo de viudez antes de casarse por
segunda vez. Durante un divorcio, los hijos son, a veces, compartidos, «el marido toma
la custodia de los nifios y la mujer la de las nifias» (Maher 1974: 142). Ademds, la mujer
debe tener sus propios medios de subsistencia para poder mantenerse ella misma y a
sus hijos. Sin embargo, si quiere casarse de nuevo, debe dejar a sus hijos con algiin
miembro de su familia. En cambio, el hombre puede quedarse con sus hijos si vuelve a
casarse (Maher 1974: 124 y 143).

Estas disposiciones corresponden a las profundas tendencias de la sociedad. Se
supone que el esposo estd para dar ordenes y someter a su esposa. El hombre debe
demostrar lo que la sociedad espera de €l. Debe mostrarse como el jefe de la familia. Si
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se encuentra ausente o ha fallecido, esta funcion recae sobre el hijo mayor. La
complementariedad fundamental del hombre y de la mujer no cambia nada en esta
posici6n social del esposo. No se menciona el hecho de que la casa es un espacio esen-
cialmente femenino durante el dia, aunque el lenguaje lo exprese claramente: el hom-
bre es la «cabeza de la casa», pero la mujer es el «ombligo» o el «vientre»,

El mundo masculino tiende a ocultar esta complementariedad. El marido debe
expresar su autoridad de manera explicita. El beréber se compromete esencialmente a
preservar su honor (r'ird), que estd arraigado en sus valores bdsicos: sus hijos, su casa,
su pafs y su mujer. Estos deben evitar perjudicar el honor del esposo o del padre, es
decir, que deben someterse a su autoridad. La mujer debe ademds darle hijos a su mari-
do. La descendencia familiar debe estar asegurada. La esposa es pues evaluada social-
mente como madre.

El marido, por su parte, debe ocuparse del mantenimiento de su esposa (o de sus
esposas) y de sus hijos, y esto sea cual sea ¢l status financiero de éste. Su honor le
obliga, por ejemplo, a comprar a su hijos con asiduidad ropa nueva: debe mostrarse no
s6lo como jefe, sino también como protector. Una esposa puede, por otro lado, dispo-
ner libremente de sus propios bienes (dote, «precio de la novia», herencia...), lo que le
confiere una relativa independencia de cara a su marido y le evita ser desposeida por
culpa de un eventual divorcio. Sin embargo, si falta a sus deberes conyugales (por
ejemplo, en el plano sexual), su marido tiene el derecho de negarle la ropa y/o los
alimentos.

La superacién de la segregaci6n sexual que poco a poco se abre paso en la ciudad,
hace que algunas mujeres vayan a trabajar; en Nador, sin embargo, estdn en minoria.
Este fenémeno progresivo contradice las leyes tradicionales, ;Cémo puede un hombre
ejercer su autoridad sobre una mujer que ya no puede controlar? Una mujer que trabaja
transgrede algunos Ifmites —de cara a su patrén, eventualmente con los clientes, etc. Su
esposo o los otros miembros del grupo no la pueden vigilar eficazmente. Sus incerti-
dumbres en cuanto a su conducta ponen en peligro el honor del esposo, ya que la socie-
dad le conffa la responsabilidad de esta conducta. Por otro lado, el honor de un hombre,
le obliga, ya lo hemos visto, a mantener a su esposa y a sus hijos. Por lo tanto, es
diffcilmente tolerable que la esposa participe en el mantenimiento de la familia o del
grupo familiar: la imposibilidad para el marido de cumplir con sus deberes le pone en
una situacion humillante.

Sin embargo, subrayemos que la aplicacién de las normas sociales esti ligadaala
personalidad de los cényuges y difiere por tanto de una familia a otra, aunque la in-
fluencia de la sociedad sobre ¢l comportamiento del esposo sea innegable.

1. Los limites en las relaciones marido-mujer

La mujer pasa la mayor parte de su tiempo en el interior de su casa y, eventual-
mente, dentro del medio que la rodea.

El hombre «que se hace de respetar debe hacerse ver, ponerse continuamente bajo
la mirada de los deméds, afrontarlos, dar la cara» (Bourdieu 1970: 747). Cuando se va a
trabajar el marido integra el mundo exterior.

Para cada uno de los dos sexos, existe un mundo que Ardener (1975: 7), haciendo
referencia a los Bakweri del Camertiin, llama el mundo «salvaje» («the wild»): un mun-
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do desconocido y espantoso para quienes son de fuera. La autoridad real de la mujer en
el interior de su casa —es decir, en su propio mundo— es la contrapartida del papel de su
marido en el mundo exterior, que para la mujer es el mundo «salvaje», Cuando acom-
pafa a su marido, siempre camina detrds de €l. Abriendo camino, el marido toma las
riendas en lo que es su medio. Esta barrera espacial se exterioriza también durante
algunas comidas: cuando hay invitados desconocidos (que proceden del mundo exte-
rior) y los hombres comen juntos, son los primeros en ser servidos.

Por el contrario, cuando los hombres abandonan la casa para irse a trabajar, el
espacio que dejan se convierte en «espacio femenino»: en el campo, es una aldea sin
hombres ocupada por el grupo femenino; en la ciudad, es la casa y los eirculos femeni-
nos los que se desarrollan por doquier. Se trata aquf del mundo «salvaje» del hombre.
Un mismo espacio fisico toma diferentes significados en distintos momentos.

Fuera de estas consideraciones topolégicas, la mujer presenta también rasgos bio-
16gicos ~menstruacién, maternidad— que connotan el mundo «salvaje» a los ojos de los
hombres, Lo «salvaje» para los hombres, es lo impuro. Como se trata aqui de caracteres
naturales, la mujer es a menudo percibida como mds cerca de la naturaleza que los
hombres. En el mundo de estos, se pone méas bien de manifiesto lo cultural. Pero un
andlisis mds profundo confirma lo que Dwyer (1978: 174-175) observaba en Tarudannt:
a saber que el hombre y la mujer participan de hecho uno y otro de lo «natural» y de lo
«cultural», Porque los individuos de ambos sexos estdn en constante evolucion: el hombre
evoluciona de la «naturaleza» hacia la «cultura» (de los instintos naturales hacia, siem-
pre, mds pureza y espiritualidad), la mujer de la «cultura» hacia la «naturaleza» (de la
pureza virginal hacia el matrimonio, la sexualidad, la maternidad).

Las etiquetas «naturaleza» y «cultura» no corresponden, sin otra forma de proce-
s0, a lo «femenino» y a lo «masculino». Designan mds bien los polos dindmicos
localizables en las trayectorias de vida tanto de los hombres como de las mujeres. La
mujer puede, por ejemplo, después de su menopausia, tomar de nuevo ladireccién de la
pureza, lo que confiere un nuevo alcance en su relacién con el hombre. Los limites entre
el hombre y la mujer no son absolutos. Sus franqueos desempefian un papel esencial.

2. Frangiieo de los limites

Cada uno de los sexos penetra por momentos en ¢l mundo del otro. Esto se hace
de dos maneras. Algunos de estos pasos se producen sin consenso general, por lo que
deben permanecer escondidos. En el lenguaje poético, se utiliza a veces la forma mas-
culina del verbo o del término que designa el ser humano para hablar de una chica. Se
trata de jovenes que se aman sin tener derecho a ello. Ya hemos mencionado la situa-
¢i6n inversa: cémo las mujeres se ocultan siempre que un hombre entra en los lfmites
del poblado en el momento en el que este tltimo asume un cardcter exclusivamente
femenino.

Se puede también, por ejemplo, interpretar de esta manera uno de los aspectos de
la celebracién del boda: el novio no puede ver al padre de la novia cuando viene a
buscarla, serfa vergonzoso. La explicacién que se da es que los dos hombres conocen
las implicaciones del matrimonio y eso molesta: No se podria dar la posibilidad de
tratar el tema de la sexualidad entre padre yerno, ni entre padre e hijo. La razon funda-
mental de esta conducta se encuentra, en efecto, en el franqueo de los limites: los mun-
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dos masculino y femenino, normalmente separados, estdn abiertos el uno al otro, pero
esto s6lo concierne al marido y a la mujer. El padre no puede participar, de ahi la
prohibici6n del contacto visual.

Los franqueos pueden situarse en otro nivel. Pueden ser sobre todo «normales» 0
admitidos por consenso. Asi, el marido entra todas las noches a casa para comer ¥
dormir. Los limites entre los sexos, rigurosos en la vida piblica, se suavizan en ¢l
mundo interno en momentos como estos. El espacio cerrado de la casa se convierte
para ¢l marido en un «espacio-intimidad», y para la mujer, ante todo en un «espa-
cio-proteccién» (Boughali 1974: 142). Una proteccion necesaria, ya que el honor del
marido cs vulnerable a través de su esposa (Pitt-River 1970: 864- 865).

La presencia del marido en la casa es limitada: come, pasa la noche y asegura la
descendencia, Estas actividades deben ser privatizadas, de ahf la necesidad del matri-
monio. De hecho, se puede decir, como lo hizo Boughali (1974: 135) que la casa s6lo s¢
convierte en inviolable y se realiza por completo con el matrimonio, es decir, con la
liegada de una esposa. De ahi viene que el matrimonio tenga una importancia crucial en
el mundo beréber; esto sucede desde el primer encuentro. Es sélo a través del matrimo-
nio que el marido puede —por una parte— introducirse en el mundo de las mujeres, de
otra manera le serfa imposible. La casa es para el marido un «espacio-intimidad», y no
tiene ninguna otra funcién. Si algin motivo le obliga a quedarse mds alld de lo que
implica esta funcién (intemperie, la espera de un taxi, etc.), da la impresi6n de no sen-
lirse «en su casa».

La habilitacién de la casa es a este respecto revelador. «El espacio habla por si
mismo». como dice Hall (1973: 162-185). No hay ninguna habitaci6n donde el marido
pueda quedarse durante el dia. Este debe abandonar la casa cuando esta ya no tiene
ninguna funcién para él. Un hombre que pasa demasiado tiempo en casa se convierte
rdpidamente en alguien ridiculo a los ojos de los demds miembros del grupo: es su
condicidn viril la que pone en entredicho.

La relacién hombres-mujeres, en la comunidad beréber, sc basa fundamental-
mente en la separaci6n de los dos mundos. Pero, algunos franqueos son integrados en la
cultura y forman de alguna manera una zona intermedia, una zona donde el hombre y la
mujer estdn juntos, por ejemplo, durante las comidas. Los cuerpos de los asistentes
estdn vallados por la ropa. Los hombres charlan sobre temas «externos», de «cosas de
la ciudad» (es decir, a un nivel distinto del de las mujeres), y por consiguiente: subsiste
cierta distancia entre ambos sexos. Pero, se estd reunido, se habla, se come en el mismo
plato, etc. Notemos que el grupo es mucho mds reducido que el «grupo de las mujeres»
o el «grupo de los hombres». Probablemente, se podria ver aqui una forma derivada de
la unidad nuclear hombre-mujer y de la reunién sexual.

La interpenetracién de los dos mundos permite en algunas circunstancias una
aplicaci6n reciproca de los modelos propios a cada uno, sin que necesariamente esLos
modelos coincidan exactamente. No hay una oposicién absoluta entre los dos sexos. El
principio de la complementariedad es ese ncial,

[11. LIMITACIONES DEL MUNDO FEMENINO EN LA MIGRACION

Cuando la mujer se dispone a emigrar hacia un pafs desconocido, intenta obtener
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el maximo de informacién posible sobre el mundo donde vivird de ahora en adelante.
Generalmente, el marido lleva ya algiin tiempo fuera (de dos a seis afios), y su mujer no
se retine con €] hasta mucho mds tarde. Las informaciones aportadas por ¢l marido son
a veces parcas: cuando los hombres y las mujeres viven en ambientes diferentes, la
mujer no recibird de su marido ninguna informacién relacionada con el «mundo feme-
nino» que la espera. Las mujeres marroquies que han vivido ya en Europa son, durante
sus vacaciones en el pafs, las fuentes de las principales informaciones. Sin embargo,
sus oyentes sélo llegan a imaginarse la realidad evocada de una manera vaga y/o muy
parcial.

La mayorfa de las familias de nuestro campo de investigacion se constituyeron a
comienzos de los afios 70; algunos emigraron mds tarde. En Nador, se vefa ya extender-
se, en aquella época, el modo de vida en familias nucleares, pero sobre todo entre los
jévenes. La inmigrante, se ve enfrentada a este cambio de manera brutal: desde ahora
en adelante, su mundo se limitard a la familia.

Aungue el marido haya pasado muchos afios en Bélgica, habla eventualmente
una de las lenguas locales y aunque esté mds o menos adaptado a su nueva situacién,
s6lo toma un contacto muy exterior con el modo de vida y la mentalidad occidentales.
Su punto de vista de la mujer europea, basicamente negativo («libertad» = costumbres
ligeras), poco ha cambiado. El beréber no conffa en este mundo «extrafio» y por lo que
prohibe a sumujer -su honor estd comprometido- abandonar la casa. El significado del
honor familiar en el mundo externo desempeiia un papel preponderante en su compor-
tamiento.

El primer contacto con el pafs de inmigracién se revela negativo. El miedo y la
incertidumbre reflejados en la mujer durante su salida de Marruecos estdn por asi decir-
lo «encerrados» con su persona en un «vallado» de algunos metros cuadrados. En este
espacio limitado en los campos material y psicosocial, la mujer tendrd que reorganizar
su vida con los medios que se encuentran a su alcance.

A. El alojamiento, niicleo del mundo femenino

Antes de la llegada de la mujer y de los hijos, el marido, generalmente, ya ha
alquilado un pequefio apartamento, con vistas a encontrar més adelante otro mejor.
Muchas de las familias que nos hemos encontrado, se habfan mudado a lo largo de
nuestras investigaciones, mientras que otras seguian intentdndolo. Los apartamentos
ofrecen a menudo pocas comodidades, sobre todo en lo que se refiere al cuarto de bafio.
Los muebles (al principio: una mesa, algunas sillas y una o dos camas) han sido com-
prados por el marido y son de fabricacion europea. Asi es el mundo que la mujer se
encuentra a su llegada.

La infraestructura occidental es muy diferente de la beréber. Partiendo de las
funciones y de la distribucién del espacio doméstico en el pais de origen, se puede notar
cémo influyen, en la inmigracion, los problemas de estructuracion.

A partir de ahora, el cierre de la casa marroquf se traducird por cortinas yfo colga-
duras, a veces con persianas: asf las grandes ventanas que separan los mundos interno y
externo son reducidas al minimo y adaptadas al modelo tradicional. Los limites interio-
res estdn claramente indicados. La mayoria de las familias que nos hemos encontrado
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vivian en apartamentos. En un edificio viven muchas familias nucleares, a menudo de
diferente nacionalidad —razén de mds para «cerrar» su propio apartamento, que forma
asf un hibitat separado. Como ocurre en una calle o en un pueblo, se utiliza una sols
puerta, a menos que las habitaciones no se comuniquen. Las otras puertas estdn cerra-
das. Los que viven en la planta baja entran a sus casas por la puerta mds alejada de la
calle. El pasillo o el hueco de las escaleras representan un espacio de transicion, come,
en el Marruecos rural, el patio al cual dan todas las habitaciones. En las casas que
encuentran en Europa —y donde la ausencia del patio es importante—, los inmigrantes
beréberes se las arreglan de tal manera para proteger el medio reservado para la mujer
de la intrusién de los visitantes extranjeros.

A menudo, la primera habitacién a la que uno accede es el cuarto de invitados.
Cuando las habitaciones no se comunican, la primera se reserva a las visitas. El marido.
los hijos reciben en esta habitacién a los amigos y conocidos, mientras que el mundo
femenino permanece cerrado. Cuando las habitaciones se comunican, el visitante atra-
viesa primero el pasillo; al fondo se encuentra el cuarto de invitados ~todas las otras
puertas estdn cerradas, El dormitorio en este caso se encuentra en la parte trasera de iz
casa de tal manera que este lugar fntimo queda oculto a las miradas exteriores. Sin
embargo, no todo el mundo dispone de una habitacién separada para recibir a los invi-
tados, por lo que es el cuarto de estar el que cumple esta funcion. Si los invitados son
hambres ajenos a la familia, la mujer se retira entonces a la cocina, o bien al dormitorio
en el caso de que el salén fuera también cocina-comedor. Asf pues, una misma habita-
cién puede cumplir muchas funciones segiin las personas presentes, mds a menudo que
en Marruecos, dado el niimero restringido (tres o cuatro) de las habitaciones de las que
se componen los apartamentos.

En lo que se refiere a la cocina: ahf prepara la mujer las comidas; a menudo, lava
la ropa (con lavadora si la hay). La mayorfa de los apartamentos no disponen de cuarto
de bafio, con lo que uno puede lavarse también en la cocina. Los hombres van mds biea
alos bafos pablicos del barrio, pero las mujeres y los hijos no. Si la cocina es pequefiz.
se puede lavar a los mds pequefios en la sala de estar; mientras la madre prepara 12
comida, la hija mayor lava a los pequefios. Finalmente, si la cocina es bastante grande
para poner un catre para descansar, uno puede dormir ahi. Esto puede ocurrir cuando se
invita a alguien a pasar la noche.

Los miembros de la familia comen juntos en el comedor. Como ocurre en Ma-
rruecos, es sobre todo durante la noche cuando hay tiempo para comer juntos. Tradicio-
nalmente, esta comida se prolonga hasta la hora de acostarse. Si el comedor sirve tam-
bién para dormir, cambia de funci6n a partir del momento en que la cama esté hecha
Normalmente, los padres suelen tener un dormitorio separado donde se encuentra tam-
bién la cuna del recién nacido. Los demds hijos duermen en una o varias habitaciones
—las nifias juntas, los nifios juntos. En los hogares que conocimos no se dormfa nunca
en el suelo: se utilizaban camas, literas, sofds, bancos, etc., como en la ciudad de Nador.

1. La distribucidn y la decoracién de la casa evolucionan constantemenie
El papel pintado no siempre se cambia antes de lamudanza. Si se hace, uno o dos

anos después, los motivos multicolores aparecen de nuevo. No se pintan las paredes
como en Marruecos: se utiliza siempre el papel pintado. Los motivos florales ocupas
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toda la superficie de las paredes, mientras que en el pais de origen, sélo presenta moti-
vos coloreados o impresos, la parte inferior. Las colchonetas, los cojines y los manteles
suelen ser también de vivos colores. Al igual que en Marruecos, el cuarto de estar suele
estar adornado con flores de pldstico.

En el pafs de origen, ya se decoraban las paredes con versiculos del Corén y con
imdgenes de la Meca. En Bélgica, se pueden encontrar ademads toda clase de ornamen-
tos marroquies que se pueden comprar en los bazares. Es muy raro encontrarlos en las
casas beréberes rurales; se encuentran mds bien en la ciudad, sobre todo de fabricacién
espafiola (provenientes de las ferias, de las tiendas de Melilla o de Europa). Los nume-
rosos adornos con inscripciones en espafiol 0 en drabe que se encuentran en las casas de
los inmigrantes podrian pasar muy bien por «souvenirs». Las mujeres se sienten muy
ligadas a ellos. Este es un aspecto de sus vinculos psicolGgicos con el pais de origen.
Las numerosas postales de Marruecos —eventualmente las fotos familiares— desarrollan
un papel andlogo. Los objetos sin ninguna funcién evidente en el pais de origen se
convierten en algo muy significativo después de la migracién. Los pequeiios regalos
que los miios hacen en clase para el dia de la madre o el del padre, por Navidad, etc.,
forman un elemento nuevo de decoracién. Estos pequefios objetos, aunque sean euro-
peos, se integran totalmente en el medio beréber. El hecho de que sean multicolores los
relaciona con el mundo femenino interno; por lo que encuentran ficilmente cabida en
las paredes, sobre la chimenea o sobre un mueble. Si la madre no puede leer la postal de
Navidad de su hijo, lo que hace es incorporar el regalo en su propio mundo resaltando
asf su aspecto visual. La relacién con el hijo es también un factor importante: la madre
aclara siempre de donde vienen estos objetos. Y es asi, a través de la creacién tangible
del hijo, como se establece un vinculo entre la mujer y el mundo exterior. Por un lado,
la madre participa asi en este mundo en gran parte desconocido para ella; por otro lado,
estos elementos materiales son ¢l fruto de la actividad de su hijo en este mundo externo.
La mujer sigue asf en contacto con sus hijos.

Ademds de la decoracidn, se amplia también el mobiliario; y a veces se modifica.
Al principio, en la mayoria de los apartamentos se podian encontrar mesas bajas, al
igual que en Marruecos, para el té y las comidas. Més tarde se empezé a usar una mesa
mads alta cuya utilidad se ha ido ampliando: para las comidas, los deberes de los nifios,
los quehaceres domésticos e incluso algunas veces para las «visitas de té» de la madre.
En Marruecos, la mujer se sentaba normalmente en el suelo para los quehaceres domés-
ticos; hoy en dia utiliza la mesa alta. La nueva infraestructura influye en las costum-
bres. En Marruecos, la mayoria de los utensilios de cocina se encuentran al alcance de
la mano, se pueden coger sin levantarse del suelo; aqui, los armarios (a menudo empo-
trados) no facilitan su tarea. Ademds, las costumbres europeas no pasan desapercibidas
(televisidn, publicidad, etc.), lo que provoca la compra de nuevos armarios. Algunas
veces es el marido el que aporta estas novedades de su mundo exterior. Pero después de
algunos afos, la mujer participa activamente en su eleccion.

Poco a poco, se van comprando guardarropas, cémodas, sillones. Sin embargo,
no todos compran muebles europeos. Algunos prefieren las colchonetas tradicionales.
Estos dos tipos de muebles son asociados: colchonetas en los salones y sillones para el
uso diario. Muchas de las familias vuelven a utilizar el mobiliario beréber, sobre todo
para el comedor: colchonetas tradicionales, mesas bajas, alfombras, ete. El factor tiem-
po desempefia aqui un papel importante.
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El menaje de la casa se completa poco a poco. En Nador, el ama de casa disponia
de més utensilios de cocina que en los poblados; no ocurre lo mismo con los emigrantes
procedentes de otras comarcas que no siempre amplian su menaje de la misma manera.
Es el marido el que toma a veces la iniciativa y, a menudo, son incluso los hijos los que
animan a comprar: vajillas, calentador, «mini-wash» o lavadora automdtica, plancha
eléctrica...

En principio, estos complementos proporcionan mds tiempo libre a la mujer; pero
cuando las actividades cotidianas no bastan para ocupar todo el dia, aparecen hiatos
dificiles de colmar. En los comienzos de la inmigracion, muchos maridos prohibfan 2
sus mujeres salir de casa: su libertad de movimiento quedaba restringida a las habita-
ciones del apariamento. La mayoria de las mujeres beréberes conocen esta fase inicial.

Los contactos con el mundo exterior se reducian exclusivamente, en esta fase, a
la relevision. En Marruecos, las imdgenes televisivas establecian ya una mediacién en-
tre los mundos interno y externo y también entre el mundo conocido y el Occidente
desconocido. En la migracion, la televisién desempefia a grosso mado el mismo papel.
Aungque la mujer se encuentra efectivamente en Europa, es sobre todo a través de la
televisién que descubre a este continente, al menos al principio. En estas circunstan-
cias, no puede comparar estas representaciones con la realidad. Vistas las nuevas limi-
taciones aportadas a su universo, la televisién es a menudo el dnico medio para que la
mujer pueda salir de su aislamiento; asf que la ve mucho mds que en Marruecos. Esto se
convierte en una ocupacién esencial, mientras que en el pafs de origen era secundana
(donde, ademds, todo el grupo familiar podia participar).

Generalmente, la mujer no entiende la lengua hablada en la television, se basa
tinicamente en lo que ve. Esto no significa que hay que restarle importancia, al contra-
rio: para muchas mujeres, el «otro» mundo visto en television se convierte en un ideal
que comparan con su propio mundo, en parte deformado. Aunque la mujer franquee o
pueda franquear los limites de la casa, el vinculo entre la televisién y el mundo externo
subsistirfa. Es importante sefialar c6mo el escepticismo opuesto por muchas marro-
qufes a las emisiones televisivas en su pafs de origen, se borra después de la migracin.
En Marruecos, se puede rechazar lo que se ve en la televisién: hay un mundo propio al
que se puede hacer referencia. Este no es el caso de los inmigrantes que desconocen
—sobre todo al principio— el mundo que les rodea.

Las nuevas limitaciones de la mujer inmigrante determinan en parte la mancra en
la que imagina el mundo exterior. La casa delimita sus actividades y su papel s define
en funcion de ellas.

B. Definicién del papel de la mujer beréber inmigrada y extension del terri-
torio femenino

Al igual que en Marruecos, la mujer casada debe ante todo gestionar la casa y.
entre otras cosas, preparar la comida. Al principio sobre todo, la mujer cocina de mane-
ra tradicional. Tanto los ingredientes como la preparacién dificre muy poco de lo que se
hace en Marruecos. Se come en un plato comtin, con la mano derecha; después se sirve
¢l té a la menta, preparado por el marido o, eventualmente, por un invitado. Durante el
dia, la mujer cocina para ella misma o para eventuales visitas, como en Marruecos. Son
pocos los maridos que vuelven a casa al mediodia: s6lo toman juntos €l desayuno y la
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cena. Algunos maridos tienen otro trabajo por las noches, por lo que la cena debe
abreviarse. Lo mismo sucede cuando el marido trabaja por turnos. Las horas de clase de
los nifios desempefian también un papel importante. Asi pues, la mujer debe programar
sus actividades en funcién de los horarios del marido y de los hijos.

A pesar de todo, las comidas conservan su cardcter unificador, sobre todo la cena;
solo que no redne a todos los familiares sino simplemente a la familia nuclear. Si hay
invitados que la mujer no conoce, suele comer con los nifios en otra habitacion o bien
espera a que se vayan.

Como ya se ha dicho, los inmigrantes echan en falta el tipico patio de las casas
marroqufes. Para reflejar esta falta delante de un extrafio, los beréberes hacen referen-
cia a los hijos: qué pena que no haya un jardin donde los nifios puedan jugar. A la
mayoria de los padres no les gusta que los hijos jueguen en la calle. Les preocupa los
peligros de la circulacion. A nuestro entender, influye en ellos también el hecho de que
1o conocen el barrio. La casa se encuentra situada en un medio «extrafio»; es mejor
retener a los nifios en el espacio conocido de la vivienda. En Marruecos, 10s nifios
podian jugar por todo el poblado; o como en la ciudad que disponia de patio interior, de
azoteas y de las calles del barrio, conocidas y relativamente tranquilas. Pero estos espa-
cios eran importantes también para la mujer. Asi que el jardin descado contiene simbd-
licamente espacios que tanto la madre como el hijo echan en falta.

La instauracién de una distancia puede estar simbolizada por un jardin delante de
la casa. Cuando se estd viviendo en un apartamento en la ciudad, se recurre a otros
medios. Cuando un desconocido llama a la puerta, no se le suele abrir de buenas a
primeras. La mujer le observa por detrds de las cortinas antes de permitir a los hijos
abrir. Y hasta que los hijos no han dado unos cuantos viajes entre la visita y la madre,
esta no se deja ver, eso si las explicaciones recibidas son aceptables, Cuando estd sola
en la casa, no abre la puerta.

Los hijos sirven a menudo de intermediarios en las casas de Bruselas, donde no
hay muchos medios eficaces para poder observar. Informan a las madres de los actos y
movimientos de los beréberes del edificio o del barrio, de los arribos en las tiendas, etc.
Pero, su corta edad deforma la informacién; ademds, las preguntas de la madre reflejan
su ignorancia por el mundo que la rodea, hasta tal punto que atin enterdndose de todo lo
que el hijo le cuenta, no llega a familiarizarse del todo con las estructuras «extranje-
ras». En resumen, el papel de mediador desempefiado por el hijo puede afectar negati-
vamente a las relaciones mantenidas con la madre. De todas maneras, si los hijos son
muy jévenes, la madre ni siquiera hace caso alo que dicen. Algunas veces, es el marido
¢l que le habla sobre el mundo exterior; lo que hace también es espiar a 10s otros inqui-
linos por detrds de la puerta entrabierta. Pero todo esto no pone fin al aislamiento de la
inmigrante. De tal manera que acaba, mds o menos rapidamente, por entablar relacio-
nes por si misma.

Estas relaciones son ficiles de entablar cuando otras familias marroquies viven
en el mismo edificio, sobre todo si son de la misma regién. Que lo sean es bastante
importante sobre todo para las mujeres de pueblo: en general, s6lo hablan el beréber,
mientras que en Nador también hablan el drabe. Algunas mujeres entablan también
relaciones con otros vecinos que no son marroquies.

La ampliacion del espacio, el primer paso para franquear los Iimites de la casa nos
resulta mds importante que la naturaleza de sus relaciones. se suele proceder con un
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juego de invitaciones, que puede dar o no resultado. Algunas, por ejemplo, se quejan
por ser siempre las que invitan sin ser correspondidas. Asf se van sucediendo las acusa-
ciones: la vecina ya no se abre tanto en las conversaciones, etc. Pero atin asf, las relacio-
nes no se rompen: lo que desempefia aquf un papel psicolégicamente decisivo es la
mujer, que no s6lo amplia el espacio que le corresponde sino que ademads establece el
primer eslabon para la constitucién de un cfrculo femenino. Todavia mds, la que llevaa
sus hijos a la escuela da un segundo paso.

Incluso para una mujer de Nador, esto supone un cambio con respecto a la con-
ducta tradicional. Cuando salfan en Nador, lo hacian teniendo una idea del mundo ex-
terno que las rodeaba; en Europa, este mundo les es por lo general desconocido. Por lo
tanto, la mujer no da este paso hasta mucho tiempo después. El marido puede desempe-
fiar un papel importante en esta evolucion.

Cuando la mujer ha dado el segundo paso -la mayorfa de las veces sin que el
marido lo sepa- puede dar un tercero, como es el hecho de encontrarse con otras muje-
res en el mundo exterior. Estos encuentros se hacen a menudo en la puerta de la escuela
o por el camino, sobre todo con mujeres que hablan el beréber o el drabe; esto puede
llevar a un intercambio de visitas, pero no todas aceptan inmediatamente las invitacio-
nes. Algunas temen la reacci6n de sus maridos. Algunas visitas se hacen a sus espaldas,
sobre todo al principio. De todas maneras, aunque ¢l marido lo consienta, la mujer debe
atender ante todo a su papel de esposa. Asi pues, las reuniones de mujeres se interrum-
pen hacia las 16 horas: a esa hora los nifios vuelven del colegio o bien tienen que ir a
recogerlos, y todo tiene que estar preparado para cuando el marido llegue un poco més
tarde.

C. El circulo femenino en la migracién

Poco a poco, estas reuniones se hacen cada vez mas frecuentes, y mds numerosas,
y disipan el aislamiento de la emigrante. Sin embargo, el circulo femenino que se estd
constituyendo permanece limitado. No difiere mucho del de Nador. Al igual que en en
esta ciudad, se pueden encontrar a mujeres que hablan beréber o drabe, y algunas veces
a no-marroquies. La comunicaci6n se desarrolla poco a poco, con el aprendizaje parcial
del idioma de las otras personas y/o con ayuda de los participantes multilingtes. Al
igual que en Nador también, la composicién del circulo no deja de evolucionar, por la
aceptacién de nuevas participantes y por la ida de algunas antiguas (que se mudan, que
ven a su familia agrandarse, que tienen problemas con sus maridos...).

Adn franqueando los limites de su casa, lamujer no entrarealmente en el ambien-
te bruselense; adapta los métodos tradicionales de formacién de relaciones a un am-
biente urbano nuevo.

La participaci6n de las no-marroquies en el circulo se ve frenada por las ideas
sobre Europa que los inmigrantes traen consigo, por la diferencia de idiomas y por la
actitud misma de los no-marroquies. Hay que tener en cuenta también el recelo entre
los Marroquies. En el poblado, todo el mundo se conoce. En la ciudad de Nador, las
relaciones son més cerradas, pero hay mujeres «mediadoras» méds mayores que pueden
informar a los demds sobre los ambientes menos conocidos. Esta figura «mediadora»
estd ausente en la emigracién, donde se codean familias marroquies de zonas y comar-
cas muy diversas. En cierta medida, este papel nos ha sido atribuido. Muchas mujeres
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nos han preguntado qué es lo que se dice de ellas y de sus familias en otros ambientes.
Contrariamente a lo que se imaginan los europeos, «los marroquies» se dividen en
varios subgrupos y subcategorias. Las mujeres emigrantes se reparten en circulos dife-
rentes, cuyas fracciones se reencuentran a determinados momentos en sitios concretos.

Las charlas, en el grupo o en el circulo femenino, son esenciales, como en Ma-
rruecos. Los temas de conversacion son andlogos. Aunque el mundo de la emigrante no
tiene mucho que ver con estos temas, vale la pena interesarse por ellos.

Al igual que en Marruecos, las mujeres que se retinen se instalan en una misma
habitacion, alrededor de una mesa baja, sentadas en colchonetas o en sofds. El aisla-
miento no se acepta. Se sirve té con menta y dulces. La anfitriona se dedica a sus
ocupaciones mientras intenta atender lo médximo posible a las otras mujeres. Algunas
veces, participa en la conversacion desde la cocina o desde otra habitacién: la
continuidad de esta participacién es esencial.

Hablan sobre las actividades diarias, sobre la familia, sobre el marido, sobre la
conducta de otros, sobre las aspiraciones e ideales de cada una, etc. Se puede observar
cierta permeabilidad de estos circulos mds bien cerrados. Hablan, por ejemplo, de la
ropa o de utensilios de cocina nuevos; discuten sobre el precio de los productos, sobre
la apertura de una tienda nueva, sobre el funcionamiento de una médquina de coser,
sobre un parto en una clinica bruselense —sobre muchos aspectos del ambiente europeo.
De vez en cuando, la conversacion gira entorno a un accidente acaecido en el barrio, a
un incendio, a un robo.

Asf pues, la mujer habla de temas que «conoce». No improvisa. En cambio, los
nifios, bajo la influencia del ambiente escolar sobre todo, tienen un lenguaje que inclu-
ye la fantasfa, la abstraccidn, lo arbitrario; pero las madres consideran el lenguaje como
un medio de comunicacidn con el que no se sabria «jugar». Observamos as{ que —en
Marruecos— no aceptaban algunas secuencias del serial televisivo sacado de la Odisea:
la pelea con el Ciclope o el episodio de Circe, por ejemplo. Esto no podia existir, no
podia ser verdad. Pero la cosa no quedaba ahif. Después, en las conversaciones, se ha-
cian preguntas: Esto a lo mejor podia existir en otros sitios? Puesto que podiamos ver-
lo, esto debia de existir de verdad. De la misma manera se discutian otras peliculas u
otras emisiones. La mujer domina su lenguaje en tanto que medio de comunicacicn del
ambiente que considera suyo; localiza sin problema el momento en el que la discusién
se aparta de lo real de ese ambiente. Pero la televisién (como las conversaciones con los
hombres o con personas que han estudiado en el extranjero, por ejemplo) le habla de un
mundo del que no puede verificar nada.

Las conversaciones femeninas revelan ademds que muchas conductas son eva-
luadas desde el punto de vista del pais de origen. Asf, el recibimiento se juzga por la
comida servida: no alimentar suficientemente al invitado estd mal visto. Se le da tam-
bién mucha importancia a la riqueza aparente de las personas de las que se habla (esto
sf pasa en Marruecos pero se da mucho mds entre los emigrantes), y su aspecto fisico
interviene también en la apreciacién de la que son objeto: las personas gordas son
evaluadas positivamente; se ve en ellas los efectos de una vida sin preocupaciones,
mientras que a los delgados se les compadece.

En la emigracién al igual que en el pais de origen, muchas normas tradicionales
son transmitidas a través de narraciones. Se cuentan generalmente sin ningtin comen-
tario: hablan por si solas.
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El contexto varia. Puede tratarse de ilustrar un propésito, o de justificar una opi-
nién, o simplemente de hacer saber algunos de los apélogos a alguien que, procedente
de otra regién o de otro pais, los desconozca. Se pasa fdcilmente de una historia a otra,
sin el propdsito de persistir en el tema.

La figura de Dios predomina en la mayoria de las narraciones. La religion (es
decir, las oraciones, las abluciones rituales, la cuaresma, etc.) y los valores que derivan
de ella son para la mujer beréber indisociables de la vida cotidiana, tanto en Europa
como en Marruecos. No hay pregunta sin respuesta ni problema sin solucién; y la res-
puesta y/o la solucion como tltimo recurso, es siempre Dios. «Si Dios quiere» y «En el
nombre de Dios» son expresiones a menudo utilizadas por las mujeres beréberes. El
significado de las narraciones que hacen referencia a ello es aceptado como algo evi-
dente y normal.

La importancia de la oracién proporciona el tema a muchas narraciones. Todas
las mujeres que nos hemos encontrado rezaban cinco veces al dia. Sin embargo, la
mayoria de las mujeres no entienden los textos religiosos. Y no es de extraiiar que no
las reproduzcan correclamente; pero esto no es lo més importante. He aquf un relato,
como ejemplo, que trata sobre este punto:

«Mimuna no se sabe todas las oraciones. Se contenta con repetir «Dios conoce a
Mimuna, Mimuna conoce a Diosw». Asi reza en el camino a la Meca. Muchos la
adelantaban sin escucharla. Un transeiinte que iba mds atento se detiene y le
dice que tiene que rezar correctamente con las verdaderas oraciones. Se las en-
seiid, pero después de marcharse, Mimuna olvida los textos y sigue rezando a su
manera. El camino a la Meca pasa por un rio. Todos los peregrinos cogen la
barcaza. Mimuna lo atraviesa andando por encima del agua y llega a la otra
orilla incluso antes que la embarcacidn».

La intencién de la oracién -la confianza en Dios y la voluntad de venerarlo, «la
conversacién con Dios», como dicen algunas mujeres— prima sobre la formalidad del
ritual. Por el contrario, la oracién exacta y frecuente no sabria disimularle a Dios la
maldad de algunos, como lo atestigua este otro relato:

«Habia una vez un hombre que rezaba constantemente en la soledad de las mon-
taiias. Otro habia matado a 99 personas y ain queria matar a una ultima. El
hombre virtuoso recibia de Dios, cada dia, pan negro y uvas negras, depositadas
siempre en el mismo sitio. El criminal llegd a la montaia; queria pedirle a Dios
su sitio en el infierno. Dios le preparé pan blanco y uvas blancas. El primer
hombre los descubrié y los sustituyd por su pan negro y sus uvas negras. Dios le
dijo al eriminal: «Tenias un sitio en el infierno, pero ahora vas a recibir el sitio de
este hombre, y él tomard tu sitio en el infierno».

Se contaba esta historia a propésito de una mujer que no habia invitado a todas
sus vecinas beréberes a la fiesta celebrada por el nacimiento de su hijo, infringiendo asi
el principio comunitario. El que se afsla estd mal visto. Su conducta significa el rechazo
del grupo; es egofsta. Una mujer nos decia: «Hay personas tan concentradas en si mis-
mas, que prefieren tirar su comida antes que ddrscla a alguien», Las mujeres beréberes
creen que los dngeles anotan todo esto en honor a Dios.
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Otro punto importante de los relatos es la familia. La relacién madre-hijo, por
ejemplo, es descrita en «la historia del pais donde los hombres se comen unos a otros»:

«Una mujer tiene un hijo. Teme que muera y se va con él de viaje. Después de un
tiempo, llegan a un pais extranjero. Se dan cuenta de que en ese pais, no hay
muertos, ni enfermos, ni cementerios, y se instalan. El hijo se casa con una indi-
gena. Poco después la madre cae enferma. Como de costumbre, la gente la mata
(aprovechando la ausencia del hijo) y se la comen, Cuando el hijo se da cuenta,
se siente muy afectado. Espera que caiga la noche y degolla a todo el mundo».

Estd claro que el hijo defiende a la madre. Esta historia se cuenta tanto a los
jovenes como en el grupo de mujeres. Ademds de la relacién madre-hijo, hace referen-
cia también a cierta actitud con respecto a la muerte: uno trata de esquivarla, pero a fin
de cuentas, uno no se lleva contra ella mds que éxitos ilusorios. En resumen, se trata de
mostrar respeto a los muertos. No hay que comérselos.

D. La limitacién corporal

Durante los primeros afios de su estancia en Europa, la mayoria de los inmigrantes
se visten de acuerdo con las tradiciones beréberes, Algunas mujeres que, en Marruecos,
no llevaban velo, estdn ahora obligadas a llevarlo cuando salen. Ya habiamos observa-
do este fendmeno en Marruecos, cuando una mujer de pueblo se iba a Nador. De la
misma manera que una mujer estd «encerrada» en su casa, debe estarlo también cuando
sale al mundo exterior. El paso de la casa cerrada a ese mundo desconocido -es decir, el
paso del espacio restringido de la casa al gran espacio del cireulo femenino- exige de la
mujer que lleve los limites del apartamento sobre su cuerpo.

A comienzos de la migracién, el marido desempefia un papel importante en la
manera de vestir de la mujer: o bien compra ¢l mismo la ropa que juzgue adecuada para
su esposa, o bien le prohibe comprar ropa que no esté conforme con las normas beréberes.
La mujer se mantiene asi fiel a la ropa tradicional, incluso en casa. Mds tarde, cuando la
mujer acompaiia regularmente a su marido al mercado o cuando va sola, afade algtin
que otro elemento europeo a su guardarropa: una falda, un vestido, una blusa. Es cues-
1ion de opiniones: No todos los hombres estan de acuerdo, ni todas las mujeres lo de-
sean. Una mujer que posee un vestido no beréber generalmente lo lleva sélo en su casa,
o bien lo disimula bajo un abrigo largo. La delimitacion tradicional de la mujer en el
mundo exterior sigue vigente. Ademds, suelen elegir esta ropa nueva de un color muy
claro. La novedad es «adaptada» asi a su cultura en lo que se refiere a la clase de ropa
(ropa) y a la limitacién espacial de su uso (dentro de la casa).

Algunas mujeres racionalizan la compra de ropa europea diciendo que es mds
préctica para las tareas de la casa. Pero en el fondo, se puede ver que hay una apertura
al nuevo mundo. Sin embargo, esta «apertura» del medio a través de una adaptacion
simbdlica de la limitacién corporal no es general,

En todo caso, lamayorfa de las mujeres vuelven a ponerse su ropa beréber cuando
el marido llega a casa, aquf surgen de nuevo los limites fundamentales. El marido atra-
viesa los Iimites de la casa y la comida forma la conjuncién de dos mundos. Pero los
limites aun son reales; s6lo se rompen en las relaciones sexuales, que compete al domi-
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nio privatizado definido espacialmente (dormitorio) y temporalmente (noche). La que
introduce 1o sexual en otras circunstancias (llevando, por ejemplo, una minifalda en
presencia de hombres) exterioriza la imagen negativa de la mujer. No es la sexualidad
en si lo que es rechazado, sino el no respeto a las limitaciones y su infringimiento
legftimo. La relajacién de la ropa implica una relajacién de las costumbres. A la limita-
ci6n espacial de llevar ropa europea (en la casa) se anade una limitacién temporal (cuando
los hombres no estdn).

A la vuelta de las vacaciones en Marruecos, la mujer lleva otra vez la ropa beréber
de una manera continua: compra tela en el pafs de origen y encarga que la hagan vesti-
dos a la dltima moda de allf.

La actitud de los gue se han quedado en el pais de origen puede ser importante
también. En Marruecos, las mujeres se informan a menudo sobre la ropa que lleva su
hija o su nuera en el pais de inmigracion. La reaccion positiva de la emigrada es en este
punto relevante: sigue fiel a la ropa beréber. Aunque haya introducido nuevos elemen-
tos en su ropa de casa, sigue llevando laropa tradicional en la calle, ante los ojos de los
demds. La «barrera» tradicional de la mujer con respecto al mundo exterior sigue exis-
tiendo.

Sin embargo, darfamos una imagen incompleta del mundo de los emigrantes
beréberes si nos atenemos solo a esto; ya que algunas mujeres se visten a la moda
occidental tanto en la calle como en la casa. Tienen también ropa beréber. Para visitar a
su familia en la region de Nador, se visten siempre a la moda beréber. Pero una vez en
el aeropuerto o si el viaje se alarga a otras ciudades marroquies, vuelven a ponerse la
ropa occidental. En nuestro campo de investigaci6n, esta mujeres suponian una mino-
ria, pero una minoria que hay aue tener en consideracion.

Hemos observado en este aspecto variaciones en lo que se refiere a la boda. Du-
rante la ceremonia, que se llevaba a cabo en el domicilio de inmigrante, la mayoria de
las mujeres llevaban la ropa tradicional (algunas jévenes solteras llevaban un vestido
largo europeo). La ceremonia acababa en un restaurante: aquf todos los asistentes lleva-
ban ropa europea, a excepcion de la madre de la novia. El grupo se ha agrandado tam-
bién: el jefe del padre, por ejemplo, habia sido invitado. La misica era europea, todos
hablaban en francés y, a primera vista, todo daba impresion de «curopeo».

E. Las relaciones conyugales en la emigracion
1. La relacién entre marido y mujer

Lo més importante en la relacién matrimonial es la separaci6n de sus respectivos
mundos, con sus transgresiones en lugares y momentos especificos. Estas transgresio-
nes se modifican en la emigracién.

Los apartamentos son generalmente mds pequefios, y el matrimonio estd mds a
menudo junto que en Marruecos. Esta situacién se observa también en Nador: pero
aqui, lo mds normal es que se (rate de recién casados, jovenes, que han elegido delibe-
radamente esta forma de cohabitacién, mientras que en la emigracién se trata de parejas
mayores, educadas en la tradici6n y que se encuentran de buenas a primeras sumergi-
dos en una nueva situacién. Algunos maridos reaccionan no apareciendo mucho por
casa, yendo a visitar a los familiares 0 2 los amigos. En muchos hogares, la separacion
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ente masido y muier « hace Tds fécil con lawlevisidn. Cuando ¢l masido estdencasa,

suele ver la television sin mediar palabra. La mujer no abre la boca tampoco. Esta
frontera invisible que se establece entre los hombres y las mujeres se puede observar
también durante las fiestas en Marruecos donde cada sexo ocupa una de las mitades del
patio interior. Pero en Marruecos, esta frontera no se manifiesta cuando estin viendo la
television. Solo se ve después (o durante) la cena, es decir, cuando estd anocheciendo,
y se discute lo que se ve. En Europa, esta funcidén unificadora se invierte, sobre todo al
principio de la emigracién,

Ya hemos visto anteriormente que la confrontacién con el marido, al principio, es
aveces el Ginico contacto «adulto» para la mujer. Pero este sector esencial no se transpo-
ne en la relacién conyugal. Se ven asi mujeres dando a luz solas en sus apartamentos,
porque no se han atrevido a avisar a sus maridos: «No tengo la costumbre de hablar de
estas cosas con mi marido»,

Muchas mujeres no tienen ninguna informacién sobre el mundo masculino exter-
no. Achacan directamente el comportamiento de sus maridos a las circunstancias, sin
saber muy bien en qué consisten estas «circunstancias». Un ejemplo es el Ramadan. En
Marruecos, todo el mundo lo hace, tanto en Nador como en el poblado. En la emigra-
cién, algunos hombres dejan de hacerlo. Este comportamiento lo achaca la esposa a las
«circunstancias» del trabajo, «que difieren mucho en Europa con respecto a Marrue-
cos». Ademis, afiade que la mujer no tiene excusa alguna para no hacerlo ya que estd
todo el dia en casa como en Marruecos. Por lo tanto, la conducta del marido estd «jus-
tificada», La mujer se convierte en complice de esta «infraccién»: prepara la comida
que el marido se lleva a trabajar; se encarga del desayuno, de la comida si se come en
casa, y de la cena, que hay que tomar antes de que se ponga el sol aunque no se ayune.
Esta manera que tiene la mujer de «explicar» la conducta de su marido y de hacerla
posible, 1lustra bastante bien cémo se complementa la pareja, aunque vivan en mundos
separados gran parte del dfa, e incluso pese a no conocer el ambiente de su marido.

Pero esta separacidn no es tan absoluta como aparenta. Algunas veces es la mujer
la que administra el presupuesto familiar, Esto mismo ocurre con Farida, que gestiona
e¢lla misma su casa. Su marido llega borracho muy a menudo. Si es muy tarde, lo deja
fuera, alin cuando se pone a gritar o a aporrear la puerta. El hombre estd en paro; Farida
administra el subsidio familiar. En Marruecos serfa mds dificil, teniendo en cuenta la
familia del marido, con la que él siempre puede contar: Farida se siente como una
«extrafia» entre ellos. Ademds, en Marruecos, el dinero forma parte del mundo exterior,
mientras que en Bélgica, es la mujer la que recibe el subsidio familiar. Hay que afiadir
también que en Bélgica, el marido introduce su alcoholismo y su condicién de parado
dentro del mundo de la mujer. Este no serfa el caso en Marruecos: alli, pasarfa el dia con
los hombres. De hecho, «no hacer nada» no existe en Marruecos y esto es lo que ha
observado también Bourdieu (19977:37) en las cabilas de Argelia: Quien se respeta
debe tener siempre una ocupacién. La reaccién de Farida se debe a su condicién de
emigrante en una relacion cara a cara, y a su personalidad: se auto-afirma ante su mari-
do,

Tleitmes actiia de otra manera con respecto a su marido europeo, que «sélo» la
considera una marroqui, Se casd en Marruecos y después se divorcié, Emigré a Europa
con la ayuda de su familia, Conoci6 a un europeo. Su familia y sus amigos no dejaron
de demostrarle que ese hombre abusaba de ella, pero Tleitmes no se dej6 convencer.
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Alin asi, se quejaba siempre de esta relacién. En realidad, vefa en esa situacién una
manera de liberarse de su ambiente tradicional. En este caso, se podria hablar de la
necesidad de «desaparecer» en la cultura de «acogida». Sin embargo, no es seguro que
se trate del «passing» del que habla De Vos (1975: 26-30). Mientras escribiamos este
texto, nos enteramos de que Tleitmes abandond a su marido curopeo y se establecid en
Francia, donde podia encontrar trabajo. El futuro dird si esta mujer quiere realmente
integrarse en un grupo cultural europeo. Actualmente, lo que nos llama la atencidn es la
visién personal que tiene de su situacién, o mds bien la manera con la que asume su
destino.

Estos dos ejemplos corresponden a dos actitudes extremas de la emigrante beré-
ber con respecto a su marido. En la mayorfa de los hogares que hemos conocido en
Bruselas, la reacci6n contra la tradicién era menos nitida. Pero también es verdad que
en otros lugares, existen tendencias en la misma direccién®, Ofmos mucho -con gran
variedad de matices- la palabra «libertad». La demanda de libertad es a menudo refor-
zada por la actitud del marido, que consolida frecuentemente su au toridad por el entor-
no «extranjero» y en nombre de su honor. El tiempo desempefia su papel. Mas de una
mujer que al principio de nuestra investigacion no podfa salir, hace hoy en dia visitas
regulares a otras mujeres y va a hacer la compra. La actitud puede estar influenciada
también por un hogar beréber emparentado 0 amigo, donde se le concede a la mujer
mas movilidad, mds «libertad».

Pensamos que hay que distinguir tres niveles en el uso que hace la mujer beréber
de la palabra «libertad». La que acaba de emigrar y no puede salir todavia de casa (o
que no ha salido todavia), pide en primer lugar la autorizacion para franquear los limi-
tes de esta. Ve la libertad en la extension de su restringido mundo. Este paso se vuelve
funcional en el nuevo ambiente, de tal manera que el sistema de los Ifmites aparece bajo
un nuevo dngulo. Lo que a primera vista podria interpretarse como una reanudacién del
estilo de vida tradicional en las nuevas circunstancias es, en realidad, poner en dudael
sistema tradicional de los limites.

Un segundo nivel haria referencia a la relativa apertura del mundo exterior. Las
mujeres que han obtenido la primera extensién de su espacio hablan también de una
falta de libertad. En las reuniones, las mujeres intentan que los demds se percaten de esa
«faltan, lo que provoca en algunos casos reacciones. Se busca, consciente o inconscien-
temente, agrandar el territorio. Esto puede exteriorizarse simbglicamente en la ropa.
Algunos maridos prohiben a sus mujeres llevar ropa corta ya sea en la casa o cuando €l
no esté. Pueden surgir problemas cuando la mujer desea llevar ropa occidental con
¢l fin de franquear simbélicamente los limites del apartamento. El simbelismo de la
ropa parece desempefiar un papel tanto a nivel del espacio doméstico (cuando los limi-
tes del primer nivel no han sido franqueados) como en el marco del grupo femenino (la
ropa puede expresar en parte una apertura interna al grupo) y en el exterior (donde la
ropa podrfa simbolizar mds bien una aperturaa la cultura extranjera). Las mujeres casa-
das que tienen hijos no suelen llevar a cabo este iltimo paso.

La apertura al mundo exterior puede exteriorizarse también en el deseo de ir a
trabajar. Esta forma de «libertad» es frecuentemente rechazada por el marido. De entre
todas las mujeres que hemos conocido, sélo dos tenfan un trabajo remunerado: eran
empleadas de hogar. Trabajaban durante el dfa; esta actividad podia concordar con el
programa «interno». Generalmente, a esas horas del dfa, no habfa hombres donde tra-
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bajaban. Se puede comparar esta actividad con el franqueo de los limites de la casa del
poblado beréber: alli, la mujer expande también su campo de accion. La gran diferencia
se encuentra en el ambiente, es decir, una casa «extrafia» y la ausencia de otras mujeres
beréberes. La emigrante puede tener contactos con la duefia de la casa, eventualmente
con los hijos de ésta y con las visitas que recibe, De esta manera, puede extender su
mundo hacia el ambiente europeo, pero no siempre es asi. Por otra parte, el dinero que
gana le da una (relativa) independencia con respecto a su marido. Las dos mujeres de
las que hablamos se quedan con el dinero, se compran ropa, regalos para los mds alle-
gados de Marruecos, telas y joyas durante las vacaciones en el pais de origen, etc.
Ganar dinero supone un paso mas hacia la libertad y acerca a la emigrante al mundo
que la rodea.

Esta relativa independencia, llamada también «libertad», es el argumento que
esgrimen las mujeres que no trabajan en las discusiones con sus maridos o con las
demds mujeres, cuando se aborda el tema. Se cita como ejemplo las mujeres que traba-
jan en los alrededores; y uno se asombra de nuevo al ver como los limites tradicionales
entre sexos se mantienen inmutables en estos ejemplos. En efecto, el trabajo fuera de
casa constituye para estas mujeres una parte de su trabajo diario en un espacio cerrado,
y femenino. Sin embargo, la mayoria de las mujeres se quejan por ne poder ir a trabajar,
por no poder ganar dinero por si mismas. Se recalca la iniciativa personal: el hogar no
siempre necesita dinero inmediato.

En este segundo nivel de «libertad» -la apertura simbdlica a través de laropa y/o
por la entrada en un mundo nuevo- la mujer beréber no ve deshonor sino, consciente o
inconscientemente, una manera de introducir una parte del mundo exterior en su propio
entorno. El franqueo de los limites adquiere aqui también un cardcter funcional. Sin
embargo, el marido no siempre se da cuenta de la conducta de su mujer de la misma
forma; el hombre vy la mujer perciben su espacio de vida desde perspectivas diferentes.
No olvidemos que estas cosas nunca se dan entre ambos sexos.

Esto nos lleva a un tercer nivel de «libertad», que va més alld de la participacion
tradicional a un circulo femenino y de la apertura simbélica al mundo que les rodea: se
trata sobre todo de una especie de auto-afirmacion (asguYi) con respecto al marido,
Hemos oido hablar a mujeres de ello en ausencia del marido, pero esto parece no
concretizarse. ;Qué pasaria, por ejemplo, si el marido entrara y se uniera a la conversa-
cién? A algunos no les gusta que sus mujeres sigan hablando. No se exterioriza, pero la
conducta de la mujer lo demuestra. Muchas mujeres se retiran en ese momento a sus
|fmites propios, sobre todo cocina, fregadero, horno.

La conversacién pierde su cardcter «animado»: la mimica y los gestos no son los
mismos; las entonaciones cambian también. Las respuestas de las mujeres se vuelven
mds suaves y mds cortas (en beréber se dice que «su voz estd muerta»), en contraste con
las discusiones sonoras, explicitas y detalladas cuando el marido no estd.

Sin embargo puede ocurrir que la mujer se revele de buenas a primeras. Esto
puede acarrear problemas, pero también una aceptacion de su participacion (parc ial)en
el mundo externo. Radia, por ejemplo, s¢ opuso al «segundo trabajo» de su marido: iba
a limpiar los despachos por la noche. Un trabajo que hacen normalmente las mujeres.
No aceptaba que estuviera junto a otras mujeres todas las noches. Un tiempo después,
su marido renunci6 a él; ahora se limita a su trabajo en el taller.

Es el dinico caso de este tipo que hemos conocido, pero demuestra que la mujer

67



La mujer beréber en el centro de la vida familiar

beréber puede en algunos casos negociar con su marido cuestiones importantes (por
ejemplo, su relacién con otras mujeres). A largo plazo, la zona de contacto entre estos
dos mundos podria agrandarse, hasta tal punto que estaria permitido demostrar afecto
en presencia de un tercero (Ahmed, por ejemplo, acaricia los cabellos de su mujer: en
seis afios de investigacion, no hemos visto ninguna otra pareja comportarse asi).

La mayoria de las mujeres no buscan (o todavia no) esta forma de contacto. Aspi-
ran generalmente a los dos primeros niveles de «libertad», que no hay que considerar
como jerdrquicos: pueden entrelazarse aunque, a menudo, el franqueo de los limites del
apartamento sea lo primero que se busque. La relativa distancia entre el matrimonio
subsiste, pero esto no impide una «unidad» sorprendente en su conducta y su manera de
hablar, durante las vacaciones en el pais de origen. La distancia entre las parejas emi-
gradas y los beréberes que siguen en Marruecos es en cierto sentido mds grande que la
distancia entre marido y mujer.

2. Desarrollo de un status especifico de emigrantes por el marido y la mujer
conjuntamente

En el plano individual, la migracién es voluntaria. Estd claro, sin embargo, que
existen factores impersonales que obligan a muchas personas a emigrar, aunque, por
supuesto, no determinen quién, en particular, lo hard. Marruecos no puede garantizar
un salario minimo vital a la totalidad de su poblaci6n. Por lo tanto, se emigra para
amasar dinero. Casi todos los hogares que hemos conocido mandaban muy a menudo
dinero a los que siguen en el pafs de origen. Los lazos del «grupo» mds alld de las
fronteras confieren un cardcter formal a este acto. La distancia geogrdfica no rompe
estos lazos.

Pero la visién que se tiene de Europa no es la misma en los emigrantes como en
los que siguen en el pafs de origen. Las ideas positivas que los emigrantes tenfan antes
de la partida las siguen teniendo los otros. Esta vision positiva es la que s tiene sobre
las condiciones de vida materiales —no se le da importancia a los otros aspectos de la
existencia. Los que se han quedado en Marruecos imponen asi cierta imagen a los emi-
grantes. Se presupone que todo hogar pobre beréber ha de volver rico a Marruecos. Por
lo que los emigrantes se ven forzados a seguir el juego. Esto no siempre se cumple:
muchas familias no vuelven a su pais los primeros afios; otros sélo lo hacen cada dos
afios 0 menos atn. La visién positiva de los que siguen en el pafs de origen es en
algunos casos realista: las jerarquias salariales, las condiciones sociales que se dan en
Europa no tienen nada que ver con las de la regién de Nador. Pero los que se quedan ¢n
el pafs de origen olvidan los factores importantes que los emigrantes deben tener en
cuenta; sobre todo el coste de vida en Europa.

Para preservar su status en Marruecos, los emigrantes deben necesariamente con-
cretizar la imagen que se les ha impuesto. El marido y la mujer trabajan en ello juntos,
incluso si esta cooperacién no es totalmente deliberada o consciente. Esto se pucde ver
sobre todo cuando vuelven para las vacaciones. El que no tiene coche se compra uno, y
si es imponente, mejor. La mujer compra ropa nueva para toda la familia y muchos
regalos para los demds familiares. Algunas se quejan de que sus gastos agotan el presu-
puesto de la casa. Pero siguen el juego... En Marruecos, se sienten orgullosas al exhibir
sus bienes y al repartir regalos.
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«Mucho» y «grande» son los adjetivos asociados a la vida en Europa. Muchos
emigrantes adquieren un terreno en el poblado o en Nador y se construyen una casa
generalmente muy grande, con muchas habitaciones y pintada con colores llamativos,
para que todo el mundo la vea: tiende a reproducir asi las caracteristicas visuales de la
ropa y del espacio femenino. La casa de los emigrantes es «visible», localizable, en el
poblado o en el barrio. Aqui el marido y la mujer estdn englobados en la oposicién
«migrantes» versus «los que se quedan en el pais», racionalizada como una oposicién
«ricos» versus «pobres». El «islote» formado por el circulo femenino en la ciudad eu-
ropea, extranjera, es en cierto modo transportado al mundo beréber como un «islote»
de migrantes.

Con el conocimiento que tienen de lo que es realmente la vida en Europa, los
emigrantes forman un grupo distinto, inaccesible para los que no se han ido. Para salva-
guardar su honor, no se puede abandonar el grupo ni traicionarlo. Un solo marido, de
entre todos los que hemos conocido, no ha seguido esta actitud. Contaba a quien quisie-
ra escucharle cdmo se vivia en Europa y cémo se ganaba dinero: sobre todo trabajando
duro. Sélo invertia sus ahorros en 1a construccion de una casa en Nador. Su familia le
juzgaba negativamente. Era considerado ajeno al grupo tradicional. Sin embargo no ha
cambiado su postura. Pero el padre de este hombre se habia divorciado cuando €l era
todavia muy joven, y los suyos le habian abandonado, a excepcién de una hermana
mayor. Sélo la visitaba a ella cuando volvia en vacaciones. Por lo tanto, su comporta-
miento atipico se explicaba probablemente por estas vicisiludes pasadas.

En todo caso es excepcional. La mayoria de los emigrantes mantienen el contacto
con los que se quedan en su pais. Es asombroso ver cémo la familia emigrada es consi-
derada como una entidad: una mujer que prolonga sus vacaciones en Marruecos mien-
tras su marido «regresas es «ridicula». En tanto que esposa, debe estar cerca de su
marido. El marido y la mujer vienen de vacaciones juntes y regresan juntos. Desde el
punto de vista de los que se quedan, el marido y la mujer vuelven juntos a Europa,
mientras que en Marruecos el marido sale normalmente sdlo. Aunque en Bélgica la
distancia entre la pareja sea muy grande, y los problemas muy reales, el marido y la
mujer se presentan como «mds unidos» que antes de emigrar, cuando cada uno pertene-
cia a su grupo.

Esta colaboracién entre hombre y mujer también se manifiesta en los comporta-
mientos de ostentacion que adoptan cuando van de vacaciones al pais de origen. La
mayorfa de las celebraciones (bodas, circuncisiones, etc.) se organizan por csas fechas.
Los emigrantes celebran estas fiestas de una manera mds fastuosa que los demds. Se¢
puede percibir muy claramente un espiritu de competitividad entre las diferentes fami-
lias. Los emigrantes se distinguen de los otros miembros de su familia o de sus amigos
o conocidos; este grupo en general compite a su vez con otros grupos; el prestigio del
que se beneficia la familia emigrada surge de nuevo en su entorno y entre sus parientes.

Este proceso se intensifica por las conversaciones entre mujeres. En el dmbito del
grupo femenino, la emigrante ensalza la vida en Europa en todas sus facetas. Menciona
o expone toda una gama de «productos de prestigio» (ropa, comida, utensilios de coci-
na, etc.), comenta lo ficil que es mantener las casas occidentales, habla de los subsidios
familiares, de la suntuosa paga del marido, de los <importantes» estudios de 1os hijos,
ete. Todo lo negativo es pasado por alto.

Por lo tanto, vemos como se estd construyendo —deliberadamente o no— un esque-
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ma dualista: Marruecos es defendido en Europa y Europa es defendida en Marruecos.
En su base, estd la creencia irracional en la riqueza de Occidente; pero para los emi-
grantes, hay mas que eso. Hemos explicado cdmo la migracion pone en entredicho ¢l
sistema tradicional de los Iimites, hasta tal punto que se crea una zona intermedia entre
el mundo de origen y el mundo europeo. La construccién que la migrante beréber hace
de su propio mundo difiere de la historia que cuenta en su pais. El marido no estd al
corriente de todo. Por lo tanto, el marido y la mujer son, por asi decirlo, empujados el
uno hacia el otro, es decir, que otra zona intermediaria, se extiende considerablemente
entre el mundo masculino y el femenino.

El matrimonio coopera en la concretizacion de la imagen esperada. En este senti-
do, asistimos a una competitividad entre las diversas familias emigradas. En el seno del
grupo de los emigrantes, las mujeres son bastante incrédulas en lo que se refiere a sus
«construcciones» reciprocas: todas saben de lo que se trata: pero durante la estancia en
Marruecos se establece una solidaridad entre ellas. Nunca hemos oido contar a nadie la
verdadera situacién de otra familia, emparentada o no. Asf se perpetia la discordancia
entre las ideas que se hacen los Beréberes de Marruecos sobre la «migracion», sobre
«Europa», etc., y la realidad de estas.
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NOTAS:

1. Las jévenes llevan también un cinturdn que denota la virginidad. Asf, tras 1a boda, el esposo desanuda
el cinturdn de la recién casada para simbolizar el ritual de paso de virgen a esposa.

2. «Ora aflable, ora agresiva, ora cémplice, ora proveedora, ora irénica y ora sincera [la conversacidn], en
todo caso, sola siempre adelantes,

3. Se trata de la legislacién actual concerniente a la familia.

4. De hecho, mis de la mitad de las mujeres beréberes que hemos conocido, esperaban una u otra forma
de reaccién contra la forma tradicional de vivir, aunque seria necesario ebservar durante otros cinco o
diez afios, como evoluciona esta estadistica, ya que hay que desconfiar de las generalizaciones répidas.

1



La mujer beréber en el centro de la vida familior

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BOUGHALI, M. (1974). La representation de "espace chez le marocain illetre,
mythes et traditions orales. Ed. Anthropos, Paris.

BOURDIEU, P; SAYAD. (1964). Le déracinement, Ed. de Minuit, Paris.

BOURDIEU. P. (1970). Zur Seziologie der Symbolisch en formen. Ed. Suhrkamp,
Francfort.

BOURDIEU, P. (1977). Algérie 60, Ed. de Minuit, Paris.

DWYER, D. H. (1978). Images and Self - Images: Male and Female in Morocco.
New York. Columbia University Press,

GEERTZ, C. (1979). «Suq: the bazaar economy in Sefrou». En: GEERTZ, C. (et
al.). Meaning and Order in Morocco Society: Three Essays in Cultural Analysis.
Cambridge: Cambridge University Press.

LEACH, E. (1976). Culture and Communication: The logic by which symbols are
connected. Cambridge: Cambridge University Press.

MAHER, V. (1974). Women and Property in Morocco: Their changing relation
to the process of social stratification in the Middle Arlas. Cambridge: Cambridge
University Press.

PITT - RIVERS, 1. (1977). The Fate of Shechem or the Politics of Sex, Cambridge.

SAINT - EXUPERY, A. de (1948). Le Petit Prince. Ed. Gallimard, Parfs.

TILLION, G. (1966). Le harem et les cousins. Ed. du Seuil. Parfs

72




LA VIDA COTIDIANA DE LAS MUJERES
EN EL ATLAS

por ELISABETH AIGNESBERGER

1. LOS AIT HADDIDOU Y LOS AIT IZDEG DEL NORTE

Este articulo trata de las mujeres en dos zonas del Atlas Medio en su limite con el
Alto Atlas, porque estdn bien documentadas en lo que se refiere a sus mujeres. Mi
propia experiencia de trabajo de campo la realicé entre los Ait Haddidou en el verano
del afio 1984. A causa de mis problemas de idioma, me limité a registrar principalmente
datos sobre trabajos cotidianos de mujeres. Las conversaciones se desarrollaron a tra-
vés de dos chicas adolescentes que sabian francés y estaban encantadas de acompanar-
nos, 0 en otras ocasiones a través de hombres que hablaron francés.

Como resultado mds directo de esta investigacién, publiqué un articulo para el
catdlogo de la exposicion: «La novia, amada, vendida, cambiada, robada. Sobre el pa-
pel de la mujer en la comparacién cultural», organizada por el Museo de Etnologia de
Colonia'. Al mismo tiempo, se pudo inaugurar una exposicién de fotografias en el Museo
Etnolégico de Barcelona por el fotégrafo que me acompaié, Kim Manresa.

En los afios siguientes me dediqué a estudiar la literatura etnogréfica sobre muje-
res marroquies y realicé mi tesina en este campo. Entre los libros utilizados figura el de
Vanessa Maher sobre una zona del Atlas Medio, colindante con el territorio de los Ait
Haddidou?, Maher utiliza pseud6nimos para garantizar la intimidad de las personas y
da el nombre de Akhdar a la capital de los Ait Izdeg del Norte. Se trata de un centro
urbano con una poblacién principalmente inmigrante de los alrededores (muchos de
ellos/as son Ait Haddidou) y funcionarios que vienen de todo el pais.

En 1989, Michele Kasriel public6 un libro «Libres femmes du Haut-Atlas?», un
estudio sociolégico de la realidad femenina de los Ait Haddidou’.

73



La vida cotidiana de las mujeres en el Atlas

Y un etnélogo vienés, Wolfgang Kraus public en el afio 1991 un estudio sobre la
organizacién segmentaria de los Ait Haddidou en el que pone a prueba las teorias de
Ernest Gellner'. Kraus realizé su trabajo de campo en los afios 1983 y 1985, principal-
mente en el pueblo de Tabanast.

Los territorios aqui contemplados se encuentran entre 1.700 y 2.300 m de altura
entre el Medio y el Alto Atlas. Es una zona con inviernos frios con precipitaciones,
frecuentes inundaciones en primavera, cuando se derrite la nieve, y veranos secos y
calientes. Las precipitaciones anuales rondan los 300 mm/m?. Se (rata de llanuras sin
drboles con escasa vegetacién.

En la cercania de los rios se cultivan cereales, sobre todo trigo y maiz y vegetales
para consumo propio y pienso para los animales domésticos (vacas y burros).

Las zonas no cultivables se usan para pasto de ovejas y cabras, generalmente por
trashumantes. Esta trashumancia se realiza sobre grandes distancias y con derechos de
pasto preestablecidos entre tribus vecinas o segmentos o familias.

Los territorios de ambas tribus se consideraron en los tiempos de antes del pro-
tectorado como bled-es-siba, lo que significs un alto grado de autonomia de sus linajes
a nivel econémico y politico.

2. ESTUDIAR A LAS MUJERES

Los estudios de género tienen ya una larga trayectoria y hay miltiples enfoques.
Voy a presentar aqui simplemente mi manera de acercarme a una realidad para mi
ajena. Vamos a centrarnos aqui directamente en las sociedades del Norte de Africa, que
son patrilineales y tradicionalmente segmentarias.

Estratificacion entre mujeres

Si intentamos investigar una sociedad concreta desde el punto de vista femenino,
quiero decir, desde la realidad que viven las mujeres, tenemos que especificar primero
de qué mujeres estamos hablando. Voy a especificar tres aspectos:

1. En un hogar (con orden de residencia patrilocal) viven frecuentemente varias
mujeres que tienen la funcién de esposas, hijas, madres, abuelas, hermanas, en relacion
a lo que mayoritariamente se considera cabeza de familia, a sus hijos/as, padre 0 madre,
abuelo/a, hermanos/as. Las hermanas tienen derechos a causa de su relacion agndtica
con el hogar. Estos derechos se refieren, por ejemplo, a propiedades o manutencion. Lo
mismo pasa con las hijas, pero no con las madres y las esposas, que forman parte de
otro linaje y frecuentemente siguen teniendo relaciones, derechos e intereses en su
grupo agnético.

2. No es lo mismo ser una nifia, una adolescente, una mujer recién casada, una
mujer con varios/as hijos/as, una mujer divorciada o viuda. Las mujeres experimentan
durante su ciclo de vida grandes cambios en lo que se refiere a sus roles, sus posibilida-
des de influencia y su poder.

3. La estratificacién social de la sociedad general (en clases, castas, etnias, razas,
linajes o lo que sea, vamos a ver mas adelante la estratificacion en las sociedades
beréberes) influye o determina la vida femenina.
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Produccion y reproduccion. Los trabajos de las mujeres

Segundo, nos interesa la relacion de las mujeres individuales con la produccién:

(Qué divisién sexual del trabajo se da en la sociedad?

Aqui tenemos que preguntarnos también ;qué mujeres tienen acceso o estan obli-
gadas a ciertos tipos de trabajo?, y en relacién con la pregunta anterior, se pone la
cuestién de los medios de produccién. ;Qué propiedades pueden estar en manos de las
mujeres y cudles lo son efectivamente?

Generalmente se distingue entre produccion y reproduceion.

El término «produccién» es bastante claro, pero con el término «reproduccién»
tengo mis problemas: se habla de tres tipos de reproduccién:

(a) lareproduccién humana o biolégica

(b) lareproduccién de las unidades sociales

(c) lareproduccién de la poblacién activa o también se puede decir, sobre todo
en términos capitalistas, de la mano de obra.

Pienso que no nos sirve esta distincion, pues en una sociedad en la que la produc-
c¢ién para la subsistencia (que no pasa por el mercado, sino que se consume en la misma
unidad de produccidn) tiene una importancia econdmica primordial, es imposible sepa-
rar tareas de produccién de las tareas de reproduccién.

El hogar como unidad de analisis

El hogar es la célula basica de la sociedad. Sus miembros colaboran en la produc-
cidn, en la reproduccién (si queremos utilizar este término), en la socializacién y en el
consumo. Alrededor del hogar se realiza gran parte de las actividades vy tareas de las
mujeres. Entonces el andlisis del hogar es fundamental en un estudio de género. Sin
embargo hay varios problemas:

Varios miembros de un hogar pueden tener obligaciones e intereses fuera de esta
unidad (por ejemplo esposas que vienen de otro linaje y siguen teniendo derechos sobre
propiedades o que en caso de divorcio van a volver a su patrilinaje). Esto significa, que
los objetivos de los miembros de un hogar no siempre son los mismos.

Los esposos de una familia pueden tener fuentes de ingresos separados y no siem-
pre comparten los ingresos individuales, sino los destinan a personas con otro lugar de
residencia, por ejemplo a la manutencidn de padres/madres ancianos/as o hermanos/as
que viven en hogares diferentes.

La permanencia en un hogar es frecuentemente de corta duracién, sobre todo para
mujeres en sociedades patrilocales con un alto indice de divorcio (como es el caso de
los grupos que vamos a ver ahora).

Por estas razones, el hogar no se puede tomar como unidad indivisible, porque
cada miembro puede tener objetivos opuestos.

Los cambios politicos y econémicos
Las sociedades tradicionales estdn expuestas a cambios a causa de la intervencién
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de los sistemas estatales y del capitalismo mundial. En las economias de subsistenciase
mezclan la agricultura y la ganaderia comercial. se introducen nuevas técnicas de pro-
duccién y con ello especialistas que antes s habia Frecuentemente se crea un proleta-
riado, obligado a migrar. La agricaltura de subsistencia se queda en las manos de las
mujeres, si éstas no estdn recluidas.

Sin embargo, la relacién entre las migraciones de mano de obra masculina, el
trabajo asalariado, la comercializacién de productos agricolas y de ganaderia y la nue-
va diferenciacién social requiere un estudio hissérico-social de cada caso.

El cambio econémico puede cambiar el status de la mujer, su situacion laboral, la
divisién sexual del trabajo, su relacién con ta esfera doméstica, y su dependencia o
autonomia. En muchos casos, esta «modernizacion» ha llevado a hacer invisible los
trabajos de la mujer: no suelen aparecer en cifras sconomicas, al tratarse frecuentemen-
te de trabajos no remunerados, © trabajos destinados a la unidad doméstica, o trabajos
no registrados o ilegales ( sumergidos).

El poder femenino

Si entendemos la vida social como compuesia por elementos sociales, econémi-
cos, politicos e ideol6gicos, podemos percibir a las mujeres COmo personas sociales
dentro de las formaciones concretas de la sociedad. Y las mujeres participan activa-
mente en la creacién y recreacién de la sociedad. Por esto, entiendo que manejan auto-
ridad, fuerza y poder, también en las culturas en las que se excluye a las mujeres de
roles politicos importantes.

Las mujeres desarrollan estrategias con objetivosacortoy a largo plazo que pue-
den ser conscientes o relativamente inconscientes. Moore equipara las estrategias de
las mujeres con las estrategias de las clases débiles’. Se puede tratar de una resistencia,
el negarse a trabajar, 2 mantener relaciones sexuales, a difundir rumores acerca de la
pareja, etc. Y estas estrategias tienen una utilidad limitada, porque se corre el peligro de
perder todo, en estos casos: de causar ¢l divorcio. Entonces, para ser estrategias efica-
ces, se debe evitar la ruptura total.

El andlisis de estas estrategias que no llegan a romper relaciones sociales, pro-
ductivas o reproductoras es sumamente dificil: no se manifiestan de manera abierta,
parecen ineficaces y desorganizadas, y sin embargo tienen una importancia social gran-
de.

3. LA ORGANIZACION TRIBAL

Aunque hablamos de sociedades igualitarias, no iodas las personas que forman
parte del sistema tienen los mismos derechos y obligaciones. No voy a repetir aqui lo
que es una sociedad segmentaria, porque muchos autores lo especifican mucho mejor.
Me voy a centrar en unos aspectos de especial relevancia para la vida de las mujeres:

Tradicionalmente existe una estratificacion social por varias razones:

a) Los beréberes «blancos» forman el centro de la sociedad con plenos derechos,

mientras los Haratin se consideran descendientes de antiguos esclavos y generalmente
no tienen acceso a propiedades inmuebles; los judios (hoy en dia casi inexistentes)
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dependian directamente de la proteccién de beréberes blancos y les Shurfa, descen-
dientes del profeta, que tenian funciones especiales en la vida social. Estos grupos
sociales suelen ser endégamos.

b) Dentro de los linajes de los beréberes blancos hay segmentos que estdn menos
integrados que otros, lo que se manifiesta por ejemplo en una mayor endogamia, o en el
hecho de que los miembros de estos segmentos aceptan trabajos remunerados, mientras
en las capas igualitarias, nadie vende su trabajo a otro, sino que se colabora en los
trabajos de todos sin remuneracién. El acceso a propiedades comunes se regula con la
pertenencia a estos segmentos. Vamos a volver a este tema mds adelante.

c¢) Personas mayores, hombres y mujeres, disfrutan de gran respeto por parte de
los mds jovenes, y de mas derechos y responsabilidades. Por lo que se refiere a mujeres,
no s6lo guian a las mujeres més j6venes de su casa, sino que determinan gran parte de
la vida de sus hijos y sus hijas, por ejemplo la seleccién de la esposa o del esposo.

d) En el fondo no hace falta hablar de la importancia del sexo de las personas,
pero creo ltil recordar que la vida de una persona estd predeterminada por el sexo al
que pertenece.

El acceso a los medios de produccion

Para poder entender la situacién femenina debemos conocer la relacion de las
personas con los medios de produccién. Los Ait Haddidou conocen la propiedad colec-
tiva, que puede ser del pueblo o de un segmento de la tribu. Las unidades que compo-
nen el pueblo o el segmento tienen todas los mismos derechos al tratarse de una socie-
dad igualitaria. Cada cabeza de familia tiene acceso a estos recursos en su funcion de
representante de una unidad doméstica, y no como individuo. De hecho pierde este
derecho, cuando emigra, por ejemplo. Estas propiedades quedan estables a través de las
generaciones. No se dividen entre herederos/as’.

Las propiedades de las familias, sin embargo, se manejan de otra manera. Son
propiedades privadas, que se pueden comprar y vender, aunque no se suele hacer a
menudo. Se dividen cuando un hijo forma una unidad doméstica independiente. Enton-
ces el padre separa la parte de este hijo de sus propiedades, y puede quedarse con el
resto de sus bienes, que mds adelante van a heredar los otros hijos y una parte para si
misma y media parte para cada hija. Las hijas no pueden exigir su herencia al casarse.
Sin embargo conservan derechos sobre parte de la cosecha y vuelven en caso de divor-
cio —que es muy frecuente— a la casa paterna, donde siguen teniendo derecho a hospe-
daje y manutencion.

Las leyes de herencia son claras, pero la realidad impide que las hijas lleguen a
ser propietarias en la mayorfa de los casos. Se llega a un acuerdo para que las propieda-
des queden en manos del linaje. Como los futuros herederos o herederas de las hijas no
perteneceridn al mismo linaje, se evita que hereden.

4. LA VIDA COTIDIANA EN EL MEDIO RURAL
Los Ait Haddidou son una tribu berberéfona con alrededor de 12.000 personas
viviendo en su territorio (ribal, el «cercle d’Imilchil» en la provincia de Errachidia.

Este territorio se encuentra entre 2.000 y 3.000 metros de altura. Sus pueblos se sittan
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a las orillas de los rios, sobre todo del Assif Melloul Se trata de 21 pueblos que tienen
entre 400 y 1.600 habitantes.

En las cercanias de los rios se eaceentran los campos de regadio, de alrededor de
13.000 hectéreas para unas 2.000 familias Mis alejados de los rios, los campos de
secano no se utilizan desde hace vamos a28os 2 de la sequia.

Las precipitaciones de la zona son escasss: entre 200 y 400 mm al afio. Con tan
pocas lluvias y tanta altura la agricultera permise of cultivo de pocas plantas resistentes
para el autoconsumo y el paisaje estd sin &rboles.

La fuente econémica mds importants para los Ait Haddidou son sus rebaos de
ovejas y cabras, que llevan en rashumancia de los pastos mds altos en verano a pastos
més bajos en el norte o en &l sur, parcialmente en territorios de otras tribus, Los movi-
mientos de los rebafios giran alrededor de! pumto fijo que representa el domicilio de la
familia en uno de los pueblos en <l valle.

Los productos de los campos cultivados se destinan principalmente al
autoconsumo, mientras los rebafios se venden en los mercados. Antiguamente, la tras-
humancia se realiz6 con toda la familia. micntras <a la actualidad, la mayor parte de la
poblaci6n se queda en los puebios ¥ los rebafios son acompanados por pastores solos.

Hay mujeres que se niegan 2 participar en la trashumancia por las condiciones
maleriales de la vida en las uendas. De todas maneras disminuyd considerablemente el
precio de los animales en el mercado, por lo gue se redujo el tamano de los rebafios y
cOMO consecuencia aumento la pobreza en la zona ¥ llevé a un alto niimero de emigra-
cién.

Rebafics pequeiios se guedan en Iz cercania de los pueblos, acompafiados por un
nifio o una nifia de la famiha

Gran parte de los rebafios se vende en ¢l mercado principal del afio, en el Agdoud
d'Ait Ameur a finales de verano, pues no cxisien bastantes pastos para el invierno,
cuando todo el territorio estd cubierto por una capa de nieve. Este Agdoud es la fiesta
principal de la tribu con un alto valer simbélico, al reunir a gran parte de los miembros
de la tribu y a algunos forasteros.

El ciclo de vida de las mujeres en el campo

Voy a presentar la vida femenina en los hogares segin la etapa del ciclo de vidade
cada mujer, miembro de la familia. concentrdndome en sus trabajos y obligaciones.

1. La niftez:

No hace falta especificar que todas las tareas relacionadas con el cuidado de ni-
fios y nifias pequefios/as estdn en manos de mujeres. El cuidado de bebés es un trabajo
para nifias muy pequefias: a los seis afios, mds 0 menos, una nifia es ya considerada
capaz de ocuparse temporalmente de un bebé. Lo lleva en la espalda, cuando esta ju-
gando o realizando otras tareas.

Al mismo tiempo ya se integran en tareas domésticas de todo tipo (lavar la vajilla,
llevar vacas y mulos al campo, buscar agua en el rio, todos los trabajos en la casa), y
pocos afios mas tarde en el cuidado de rebafios de ovejas en las cercanias de los pue-
blos. El ideal de las familias es que los nifios -varones- cuiden a los animales, pero éstos
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frecuentemente estdn en el colegio u ocupados con otros trabajos, asi que también las
nifias se ocupan de ellos. Se debe tratar de pequeiios rebafios que se pueden tener en las
cercanias de los pueblos para poder volver a casa por la noche. Los grandes rebaiios,
que se pastorean en los pastos més alejados, son cuidados por pastores trashumantes,
que viven en tiendas, a grandes distancias de su domicilio habitual.

En el afio 1984 habia en todo el territorio de los Ait Haddidou un total de 500
nifos y nifias estudiando la ensefianza primaria. Sin embargo de estos 500 sélo 24 eran
chicas y prdcticamente todas ellas de Imilchil.

Generalmente no se percibe ninguna necesidad en mandar a las nifias al colegio,
ya que ellas pueden aprender todo lo necesario en su domicilio por parte de otras muje-
res. Con ello se impide que las mujeres jévenes quieran romper con el estilo de vida
tradicional, porque son incapaces de independizarse econémicamente.

2. La adolescencia:

La iniciacion en las tareas domésticas se hace de manera continua, conforme la
nifia crece. Consiste en separar el trigo, molerlo, amasar el pan, cocerlo, buscar agua en
la fuente o en el rio, lavar la ropa en el rio, cortar pienso para los animales domésticos,
traerlo a casa, preparar las comidas, ordenar la casa, hacer mantequilla, y un gran ni-
mero de otras tareas segtin la familia y la época del afio.

Las adolescentes de los Ait Haddidou se casan a una edad muy temprana, pero la
primera boda es més bien un trdmite que acaba frecuentemente en la vuelta de la joven
a su casa paterna. No implica ninguna transaccién econémica y el divorcio es su desen-
lace esperado. Los esposos son determinados por padres y madres y 1a novia y el novio
disfrutan de las ceremonias en su honor. La virginidad es importante, pero se considera
como asunto privado. No se ensefia la ropa manchada a los participantes de las fiestas.

3. La joven esposa:

El matrimonio es de capital importancia para las mujeres. Ella no recibe tradicio-
nalmente ninguna herencia de su padre, lo que contradice al Coran. Y los derechos de
uso de las propiedades comunes de su linaje o familia agnaticia disfrutan sélo los cabe-
zas de familia, pero no ellas. Es imposible que una mujer respetada viva sola. Ella es
mantenida por su esposo y en algunos casos (como por ejemplo enfermedad) ayuda su
familia agnaticia.

La joven esposa es dominada por su suegra, que tiene muy mala fama, como
suele pasar con las suegras en muchas culturas. Su funcién es controlar a la intrusa,
porque asi se considera a la joven casada, y cuidar que su presencia no perjudique a la
familia agnatica y sobre todo a su hijo.

Hasta tener el primer hijo/a la posicion de la esposa es muy insegura. De hecho,
ella puede volver a su familia de origen y exigir el divorcio. Pero una vez que tiene
hijos/as, se estabiliza su rol en la nueva familia, y el divorcio iniciado por ella, es menos
frecuente.

Las mujeres de los Ait Haddidou no estdn recluidas, ya que realizan gran parte de
sus trabajos domésticos fuera del domicilio (trabajar en los campos, buscar lefia). Ade-
mds visitan frecuentemente a sus familias de origen,sobre todo a sus madres, incluso
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diariamente, cuando viven en ¢l mismo pustlo o mey cercano. Si la distancia-es mas
grande, se pueden quedar hasta varas semsnss 2= s2 pucblo de origen.

Entre las tareas que les ocupan mechaes horss, 2sadn todos los procesos de la pre-
paracion de la lana hasta tejer las mantes com gee se cubren.

4. Madres:

Mujeres con hijos o hijas comsigeen == stsfes superior en su nueva familia. Se
considera, que ya licnen més lazos con se scessl msirimonio que con su familia de
origen. El peligro de ser repudiado por isfiersiidad desaparece y las mujeres se sienten
mds seguras en su familia poliica Es de imporsncia fundamental para su futuro que
tengan hijos varones, porgue las bisas vam 2 ssfir &= ks familia agnaticia al casarse en un
futuro no muy lejano, mientras los hijos waroses sstarin siempre disponibles y obliga-
dos a cuidar materialmente de ses madres. Ellos serdn los herederos de los bienes del
cabeza de familia y de los derechos sobwe Biemes comunes, del linaje o del pueblo.

Asf que, en el caso gue una mwsjer se guede vinda, puede seguir viviendo en la
casa conyugal y administrando los biemes Besedados por sus hijos. Una mujer viuda sin
hijos varones vuelve normalmesse 2 s= famlia de ongen ¢ intentard casarse otra vez.
Sus hijos pertenecerén a la fammilia agmaticis &1 &funto marido y serdn cuidados por
familiares de ¢sta.

La poligamia es posiblie, peso 50 sssal Las mujeres de los Ait Haddidou son
demasiado orgullosas ¢ independiestes. La cossumibee no les obliga a aceptar una situa-
ci6n familiar que no les conviene. af cstr sstorizadas a exigir el divorcio, si no quieren
seguir viviendo en su familis politics Es estes casos vuelven a su familia de origen y
esperan que el marido empiece con Jos Sdmmtes legales.

El divorcio es muy sseal Mechss majeres ¥ més hombres se casan repetidas
veces. Como ya hemos dicho, ¢l pramer mssnimonio acaba casi siempre en divorcio.
Los siguientes matrimonios se rampes, & 20 sc consigue tener hijos varones en relati-
vamente poco tiempo, o e= los casos £a gue ks madre del marido convive con la joven
pareja, y la recién casada y su seegrs 8o 5¢ eatienden bien. No existe ninguna valoracion
negativa acerca del divorcio, come se observa por eiemplo en las ciudades marroquies.

5. La suegra:

Otra etapa del ciclo de vide empeeza cusndo ¢l primer hijo varén se casa y la
joven esposa vive en la misma cas3 0 e wna casa cercana. El respeto de un hombre a su
madre es absoluto. Generalmente, vive ks familia nuclear en una unidad doméstica. Sin
embargo existe la obligacién de mansener 3 personas mayores hasta el final de su vida.

La cleccién de la esposa ¥ pare de Jos ritmales realizados antes de finalizar el
matrimonio son responsabilidades de k2 madre. Sin su consentimiento no se puede ce-
lebrar ninguna boda. También scguadas supcias © consecutivas, dependen de su visto
bueno. Los jévenes son muy comscienses de esta dependencia suya y se atienen a la
voluntad de sus madres.

Las madres (y tambiéa los padres) son mantenidas hasta el final de sus vidas por
los hijos varones gue heredan los medios de produccion, en este caso los campos y los
derechos a pastos comunales de la familia agnaticia. Segun la legislaci6n isldmica, las
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hijas heredan la mitad. Sin embargo, ellas raramente exigen su parte legal, sino que la
dejan en manos de los hermanos, probablemente no totalmente desinteresadas, sino
como garantia de disponer de medios econ6micos en caso de divorcio.

Mujeres con hijos casados disfrutan de gran autoridad en el drea doméstica. Ellas
controlan la despensa y los gastos de la unidad familiar y las tarcas domésticas y otras
actividades de todos los miembros femeninos de la unidad doméstica. Este hecho tam-
bién se da cuando los hijos casados no comparten la misma vivienda con su madre,
porque la colaboracién entre las personas que comparten los medios de produccidn es
muy estrecha. La explotaci6n de los recursos estd basada en un sistema de colaberacién
mutua, para los trabajos que necesitan varias personas o animales. Sélo en pocos casos
se suele emplear a personas que no estén integradas en ¢l sistema segmentario. Esoes
v4lido tanto para tareas femeninas como masculinas.

Las mujeres consideran las tareas domésticas que se realizan dentro de la casa,
como propias de ellas. Pero cuando tienen que salir de casa, distinguen entre las direc-
tamente relacionadas con la casa (como lavar la ropa, buscar agua, o cortar la hierba
para los animales domésticos) y otras tareas que valoran negativamente, por ser traba-
jos ajenos (como esparcir el estiércol, recoger raices, cosechar trigo y cebada, trillar y
ventear, transportar el grano y la paja al granero, buscar lefia y rastrojo para cocinar y
calentar). Todos estos trabajos menos valorados, son trabajos que no se realizan diaria-
mente, sino s6lo en ciertas épocas del afio. Esto significa que son una carga extra duran-
te algunas semanas o algunos dias. Hay una tendencia a minimizar estos trabajos por
parte de las mujeres en la medida de lo posible. Por ejemplo, en Imilchil, hay familias
que compran la lefia, arriendan los campos y consiguen asf lareduccion de sus mujeres
a las tareas propiamente domésticas, no «productivas». Con esta tendencia siguen el
ejemplo de los Ait Sokhmane, donde las mujeres no realizan trabajos fuera de casa.
Con ello se acentia la dependencia econdmica de las mujeres respecto de sus maridos.

Al mismo tiempo se observa una mayor intervencién estatal en la educacion y en
asuntos de la salud. Con ello las mujeres pierden parte de sus funciones en el marco de
la familia. Los hombres se integran cada vez mis en el sistema de produccion para el
mercado o comienzan un trabajo asalariado. La sociedad de consumo estd en auge.

Para dar un ejemplo, se puede hablar de los cambios en la forma de vestir en las
mujeres. Tradicionalmente ellas se hicieron las mantas, y parte de la otra ropa. Hoy en
dfa llevan jerseys, encima vestidos estampados y siguen llevando las mantas cuando
hace frio. Asi gran parte de la ropa se compra en los mercados, con consecuencias
nefastas para las personas que se dedicaron a tejer, tefiir telas e hilos y hacer la ropa.

Otro ejemplo son los tatuajes tradicionales de las mujeres. Las chicas jévenes no
se dejan tatuar,

5. LA VIDA EN UN CENTRO URBANO

Para profundizar mds en el tema de lo que significa la intervencién estatal, el
capitalismo, el cambio en el sistema econémico para las mujeres, voy a dar un salto a
los Ait Izdeg del Norte, que viven en una zona colindante, pero mas al Este, en una
falda del Medio Atlas.

Muchos/as habitantes de esta zona son inmigrantes de los Ait Haddidou, que se

81



La vida cotidiana de las mujeres en el Atlas

mudaron allf, normalmente a causa de una catdstrofe natural, como son las inundacio-
nes frecuentes, que destruyen campos y bienes durante las primaveras. Me refiero a
datos recogidos por Vanessa Maher a principios de los afios 70, es decir de 10 a 15 anos
antes que los dalos de los Ait Haddidou aqui expuestos.

Los Ait Izdeg viven en un territorio con un clima y unas condiciones ecolégicas
parecidas a las antes expuestas. Su base econdmica es la agricultura, la ganaderia y
—aquf hay una diferencia con los Ait Haddidou— las minas cercanas. Estas minas permi-
ten a algunos hombres un trabajo asalariado, con lo que salen del esquema de igualdad
beréber. La diferencia més grande, sin embargo, es la existencia de un centro urbano,
Akhdar, que ofrece trabajo remunerado a personas especializadas en oficios modernos,
con lo que atrae a inmigrantes de otras zonas de Marruecos (soldados, funcionarios,
comerciantes).

La historia de esta zona coincide también con el «cercle d’Imilchil». Antes del
protectorado formaba parte del Bled es Siba, que no estaba controlado por el Makhzen;
se «pacificé» por los franceses, que dificultaron la trashumancia y obligaron con ello a
que gran parte de la poblacién se convirtiera en agricultores o asalariados, frecuente-
mente en territorios poco aptos para la agricultura. Al empezar la explotacion de las
minas en la zona de Akhdar, los franceses ofrecieron algunos puestos de trabajo a la
poblacion indigena.

Voy a centrarme en dos aspectos en lo que se refiere a la vida femenina: primero
a asuntos relacionados con el matrimonio, porque la convivencia conyugal experimen-
ta un cambio fundamental a causa de cambios en la explotacién de recursos por la
poblacién y una influencia de otra cultura, la cultura de las grandes ciudades, en este
caso bastante dominante. El segundo aspecto es la educacién escolar de las hijas.

Cuando Vanessa Maher estudié Akhdar, la ciudad tenfa unos 9.000 habitantes. Es
el centro administrativo y escolar del «cercle». De hecho se trata de una creacion del
protectorado, porque los franceses convirtieron en 1917 una aldea de unas 30 unidades
domésticas en un «poste» militar y administrativo.

Hoy en dia, la mayor parte de ocupaciones que necesitan una formacién estd en
manos de inmigrantes de otras zonas marroquies. Estas personas y sus familias repre-
sentan el «Makhzen» y la cultura dominante cuya lengua es el drabe. Esta €lite impone
valores culturales en la ciudad, a causa de su dominacién politica y economica.

Puestos de trabajo menos significantes estan ocupados por personas de los alre-
dedores del Atlas y del Tafilalet. En muchos casos se adaptan a la vida urbana copiando
comportamientos drabes, por ejemplo la lengua: en muchos casos, la segunda genera-
¢i6n habla el beréber de manera rudimentaria.

Las personas que viven en la ciudad estdn fuera del sistema tradicional de pro-
ducci6n, basado en un sistema segmentario de propiedades y colaberacion mutua. Como
en los tltimos afios han bajado los precios de los productos agricolas, muchas personas
buscan una fuente de ingresos independiente de los recursos tradicionales. Sin embar-
¢o, el sistema econémico actual, sélo permite amuy pocos el acceso a puestos de traba-
jo remunerados y con cierta estabilidad. En esta situacion, las personas con ingresos
més o menos fijos, disfrutan de un status muy especial. Estd mal visto que las mujeres
se dediquen a un trabajo asalariado.

Los funcionarios, comerciantes, soldados, policias, etc. pueden ofrecer a una po-
sible esposa y a su familia agnaticia una vida relativamente atractiva. Las mujeres ya
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no tienen por qué trabajar las tierras, cuidar los animales domésticos, y disfrutan de las
comodidades urbanas, como es la red de agua, sino en la casa, por lo menos mds cerca.
Como consecuencia de este bienestar material, suelen pagar para la mujer una dote
‘lhenna’ (drabe) o ‘tamendilt’ (beréber): consiste en vestidos para la novia y provisio-
nes para la boda. Ademds se paga el sdag una cantidad de dinero en efectivo, que la
mujer gasta en muebles y objetos para la casa. Y otra cantidad preestablecida, que se
paga a la mujer en el caso de divorcio.

Esta dote es muy importante para el futuro de la mujer. Suele estar bien visia por
los familiares de ella, porque se considera que reemplaza la obligacién familiar de
mantenerla en caso de divorcio. Los lazos con la hija casada se disuelven, la recién
casada se identifica mds con su familia politica a la que pertenece a partir de la boda.
Efectivamente, el marido intenta obtener mds control sobre su mujer, regula sus movi-
mientos e impide visitas a sus familiares agnaticios segin sus propias convicciones.
Muchas de estas mujeres viven recluidas totalmente, lo que les causa un estrés emocio-
nal, al estar separadas de sus redes de apoyo y colaboracion habituales.

Como se pierden los lazos y los derechos con la familia de origen, disminuye la
frecuencia de divorcio. Una mujer que ha recibido la dote, renuncia con ello a su heren-
cia o a sus derechos de manutencién. Establece mds lazos con la familia de su esposo,
sobre todo con las parientes femeninas. Maher destaca en su estudio, que estas mujeres
aguantan mucho més que mujeres de bodas tradicionales (significa aqui sin dote). Ma-
los tratos por parte del marido y problemas econémicos no llevan automadticamente al
abandono del matrimonio por parte de la mujer.

No todas las bodas urbanas se realizan con dote. Los inmigrantes recién llegados
siguen la tradicién beréber donde el matrimonio no significa ninguna transaccion eco-
némica. En estos casos, se observa, que las mujeres se divorcian menos, al depender
mis de su matrimonio a nivel econémico y social que de su comunidad de origen. Sin
embargo los divorcios iniciados por los hombres son iguales.

La reclusién de las mujeres tiene dos aspectos fundamentales:

a) No salir de casa, significa no estar obligada a trabajar en el campo, lavar laropa
en el rio, ir a por agua, etc. Entonces se interpreta de manera positiva por las personas
afectadas y su alrededor. Se considera como una suerte que una mujer se pueda permitir
el lujo de estar todo el dia en su casa, sin tener que participar en trabajos duros.

b) La realidad del aislamiento tiene otra cara. Las mujeres esldn solas durante
muchas horas del dfa y no tienen tanto trabajo en la casa, sobre todo antes de tener a su
primer hijo/a, Disponen de una mujer que les hace los trabajos de fuera de casa, como
lavar la ropa, comprar, etc. Las compras las realiza frecuentemente el marido. Si las
familias de origen no viven cerca, no reciben casi visita y pierden sus relaciones socia-
les anteriores. En muchos casos acaban con depresiones u otras enfermedades psiquicas.

Asf pues, podemos resumir que la situacién econémica y social de las mujeres
determina la estabilidad de los matrimonios. Mujeres inmigrantes en la ciudad, estan
separadas de sus redes y pierden su independencia econémica al no poder volver con
facilidad a su familia agnaticia, o pedirles ayuda econémica. Ademds, al no realizar
trabajos agricolas, no tienen derechos sobre parte de la cosecha. Sin embargo el status
de mujer urbana y recluida es mds valorado que el de las mujeres en las zonas rurales.
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La situacién de los hombres es muy diferente. Ellos controlan los bienes, venden
su fuerza de trabajo, si pueden, y basan su identidad social en su patrimonio personal,
su capacidad de participar en el mercado laboral y por dltimo por su status en la familia.
El sistema econémico actual fomenta cada vez mas la importancia del patrimonio, de la
formacién profesional y exige un alejamiento de las exigencias del parentesco.

Las mujeres sin embargo, operan en un marco totalmente diferente al no tener
acceso a la economia de mercado. Tener un puesto de trabajo remunerado estd mal
visto. Actdan dentro de sus relaciones adscritas y de relaciones de patron-cliente. Estas
redes determinan su trabajo cotidiano, el empleo del tiempo, desplazamientos, etc. Aqui
aparece un conflicto con los intereses del marido, que quiere reservar los recursos de la

unidad doméstica para su propiared de apoyo, 0 en productos de consumo que aportan
prestigio. Si el marido consigue limitar el radio de accién de su mujer (significa, res-
tringir sus contactos con parientes o mujeres de la misma zona de la que viene su espo-
sa) o si la mujer ya tiene varios hijos, entonces dominan los intereses de uno de los
esposos, o los esposos tienen los mismos intereses.

La actitud de los habitantes urbanos con la educacién de las hijas sigue siendo
contradictoria. Debemos recordar, que la institucién de la ensefianza, se relaciona - en
la mente de la poblacién - con las otras instituciones del Makhzen, sumamente represi-

vas, como son los funcionarios de hacienda, los soldados y los policfas. Esta percep-
mo tiempo, realzan todos que las personas

¢ién crea un rechazo inconsciente. Al mis
bilidades en el mercado de trabajo actual.

con més formacién oficial tienen mds posi
Reconocen la necesidad de disponer de unos conoc imientos bdsicos en la vida moderna

por lo menos en lo que se refiere a los hijos varones. Sin embargo, las necesidades
econémicas de cada unidad familiar pesan més en un momento de necesidad de mano
de obra.
En lo que se refiere ala escolarizacién de las hijas, este segundo punto gana casi
siempre. La necesidad de ayuda doméstica, se da en casi todas las familias. Ademds, se
teme por el honor de la familia. La educacién extrafamiliar se equipara a dar posibilida-
des de que la adolescente pierda su virginidad antes de contraer matrimonio. Y en la
virginidad de las mujeres reposa el honor de los miembros masculinos de la f; amilia. No
solamente la pérdida real de la virginidad influye sobre el honor, sino también la expo-
sicién a un peligro de este tipo, que es en ¢l fondo cualquier salida del domicilio, dando
igual por qué razén.
En los colegios de educacién primaria urbanas hay una nifia por cada tres ninos.
En la educacién secundaria el porcentaje es mucho més pequefio. La opinién dominan-
te es que las mujeres deben saber cocinar y llevar hijos sobre la espalda. Sin embargo,
la educacién oficial aumenta el valor de las adolescentes en términos econdmicos: sa-
ber como llevar una casa moderna, coser, hacer punto, cocinar cuidando las propieda-
des alimenticias de los ingredientes (las vitaminas), escribir, calcular, poder manejar
recetas médicas. Pero aquf se acaba. Por esto la mayor paric de los padres modernos
sacan a sus hijas del colegio, después de la ensefianza primaria.

Aparecen contradicciones. Los hombres jévenes buscan a mujeres instruidas, sin
embargo, temen por su independencia politica y ccon6mica. Se dan casos de hombres
que impiden la educacion de sus hermanas, pero buscan para si mismos una mujer
instruida.

En el marco de las familias se observa que la hija mayor frecuentemente no puede
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asistir al colegio porque se necesita de su ayuda para el cuidado de la casa y de los
hermanos pequeiios. Sin embargo la segunda hija sf que asiste. La tercera depende de
las necesidades familiares y la cuarta otra vez disfruta del colegio. A las nifias les gusta
asistir a las clases. Lo viven como un cambio en su rutina diaria de las tareas de casa.

6. CONCLUSIONES

En este articulo he intentado exponer cémo el sistema econdmico, la estructura
social y la ideologia dominante influyen en la vida de mujeres. Queria hacer ver los
trabajos de las mujeres en el contexto de una sociedad tradicional relativamente intacta,
pero también en pleno cambio y lo he complementado con las experiencias de mujeres
que se adaptan a otros ideales culturales, y c6mo estos ideales culturales disminuyen el
radio de actuacién no solamente fisico, sino en todos los aspectos de estas mujeres.

De una integracién plena en su familia agnaticia, que les garantiza siempre una
subsistencia, pasan a la dependencia de un marido, que tiene el derecho de repudiarla
cuando quiera, con una compensacién que no les permite una vida digna.

La integracién en el mercado laboral moderno les estd prohibida, no sélo por las
normas de comportamiento femenino, sino por su falta de formacion profesional. Y
como vemos en todos los estudios, se sigue impidiendo que la mayoria de las mucha-
chas reciban una formacién adecuada, que les pueda permitir una independencia eco-
némica de sus maridos u otros tutores. De todas maneras, la situacién economica de la
zona y de todo el pais no permite el acceso al mundo laboral a la mayor parte de las
personas adultas. Se conserva un segundo canal de acceso a recursos a través de redes
de parentesco y de patrén. Sobre todo para las mujeres, estos caminos de cooperacion y
de intercambio de materiales y de trabajo son bdsicos. La inestabilidad de los matrimo-
nios, junto a la subordinacién femenina no permite una relacién de confianza. Las mu-
jeres estén continuamente buscando aumentar su seguridad personal: transforman sus
ingresos en oro, por si acaso quedan divorciadas o viudas. Su dependencia y su insegu-
ridad causan a veces un comportamiento irresponsable.
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ALGUNOS APUNTES EN TORNO AL STATUS
SOCIO-JURIDICO DE LA MUJER BEREBER
DE KABILIA

por CARMELO PEREZ BELTRAN

No todos los territorios por donde el islam se ha ido expandiendo han acatado y
asumido todos sus preceptos tanto religiosos como sociales y juridicos, sino que, por el
contrario, vastas religiones s6lo han aceptado del sistema islémico algunos dogmas
puramente religiosos, mientras que en el plano socio-jurfdico han continuado apegados
a sus costumbres y tradiciones ancestrales. Tal es el caso del norte de Africa Y, en
particular, de Argelia, cuyas zonas beréberes continuaron durante siglos aplicando sus
normativas particulares, mas proximas a las costumbres preislamicas que a los precep-
tos cordnicos.

Entre las zonas beréberes de Argelia, destaca por su extension y caracteristicas
peculiares, Kabilia. Kabilia es una regi6n de elevadas montafas situada al nordeste del
pais, formando parte del llamado Tell argelino. Su clima se caracteriza por el alto grado
de humedad que, junto con la altitud, han favorecido la proliferacién de extensas super-
ficies de bosques, poblados principalmente por cedros, alcornoques y encinas en las
zonas mds elevadas, y olivos e higueras en las altitudes medias.

La confluencia de todas estas condiciones (elevado relieve, humedad, vastos bos-
ques) han hecho de Kabilia un medio aislado y poco accesible gracias al cual la etnia
beréber ha podido conservar su lengua, su organizacién social y sus costumbres
ancestrales.

Las creencias religiosas de Kabilia se encuentran a caballo entre la dogmatica
isldmica y la pietistica popular basada en la veneracion a los numerosos santos y santas
de la regi6n, para lo cual se desarrollaron numerosas cofradias, marabut o surfa’ cuyos
lideres desempefiaron una importantisima labor social y politica.

Ademds de esto, la religién en Kabilia se entremezclaba con rituales magi-
co-religiosos cuyas creeencias giraban en torno «a la existencia de fuerzas maléficas o
benéficas intimamente unidas a la existencia de los hombres».?
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Por otro lado, su organizacién socio-legal estaba basada en el derecho costum-
brista que de forma oral era transmitido de generacion en generac 16n, aunque en épocas
mds tardias algunas tribus lo habfan perpetuado por escrito en forma de ganun, o sea,
en listas de infracciones con su sancifn correspondiente.

Llegado a ese punto, es necesario apuntar gue Ias leyes beréberes de Kabilia fue-
ron creadas por los hombres y al servicio de ellos y no poseian ese caracter divino e
inmutable que pudiera tener la ley isldmica Por consiguiente, cualquier aspecto juridi-
co podfa ser fécilmente modificado si la tribu o la comunidad asf lo crefa conveniente
para el mejor funcionamiento de la sociedad.

Esta justicia laica era impartida por la «asamblea de ciudadanos» (fayma'it;
arab.yama’a®). En teorfa, la yama'a estaba formada por todos las habitantes varones
mayores de edad, pero en realidad las decisiones eran controladas por una especie de
oligarquia compuesta por los mis ricos e influyentes de las tribus.

El status de la mujer de Kabilia. objeto de nuestro estudio, es muy inferior y
desventajoso con respecto al del hombre ¢ incluso, es aiin peor que el de su compariera,
la mujer regida por la ley musulmana ea su interpretacion maliki. Esto es debido a
varias razones, entre las que podemos realizar las siguicntes:

— Lamujer de Kabilia se encuentra sujeta a una férrea estructura tribal, patriarcal
y agnaticia en donde s6lo cuentan los varoncs a través de los varones.

—En estas regiones han pervivido una seric de costumbres y tradiciones
preisldmicas que, puestas al servicio del hombre, suponen una total discriminacion para
las mujeres.

—~Las leyes, como hemos apuntado anteriormenic, poseen un cardcter exclusiva-
mente laico, con lo cual la sociedad detentada por el hombre puede manejarlas, cam-
biarlas o disfrazarlas segiin sus intereses.

A lo largo de este estudio nos ocuparemos de analizar mds detalladamente algu-
nas instituciones del derecho costumbrista de Kabilia en relaci6n con la mujer, compa-
randolas, en la medida de lo posible, con la normativa cordnica existente en el resto de
Argelia; derecho costumbrista que estuvo en vigor hasta mediados del presente siglo,
fecha en que los franceses introdujeron en estas zonas un estatuto personal tinico para
todos los argelinos basado en la ley isldmica, pero con algunas innovaciones proceden-
tes del Cédigo Civil francés.

LA EDAD DE MATRIMONIO Y EL DERECHO DE YABR

El matrimonio en la sociedad de Kabilia, al igual que ocurre en toda la sociedad
srabe, se ha llegado a convertir en una obligacion para todo hombre y, especialmente,
para toda mujer: «sobre el matrimonio y la familia reposa, en efecto, la fuerza del grupo
y de la tribu; casarse y formar una familia es para el habitante de Kabilia, una necesidad
social»*, hasta el punto de que la tnica finalidad de la mujer ha sido ¢l matrimonio y la
procreacion.

Sin embargo, el matrimonio no es algo que se pueda dejar al libre albedrio de la
mujer, sino que, ante todo, es un asunto de la familia, de la totalidad de la tribu. De este
modo, existe una institucion en esas sociedades tribales llamada derecho de yabr me-
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diante la cual el jefe o padre de la familia posee la autoridad de casar a la hija con el
esposo que €l elija y a la edad que €l convenga. La mujer serd entregada a aquel que su
padre considere mejor postor por su status social, econémico, etc.

El derecho de yabr no es una institucién propia ni original de la sociedad de
Kabilia. Se tiene referencia de ella desde la época preisldmica y el derecho musulmdn
lo retom6 y reglamentd como algo propio.

En la ley isldmica del resto de Argelia, bajo la interpretacion maliki, el derecho de
yabr® subsiste para el varén hasta la pubertad, fecha a partir de la cual su opinién sobre
laeleccidn de la esposa es imprescindible. Por su parte, la mujer musulmana no escapa-
ba a este derecho del padre hasta la pérdida de su virginidad de forma licita, es decir,
hasta su primer matrimonio.

Esta normativa varfa algo respecto a la sociedad beréber. El hombre de Kabilia no
se encontraba sujeto al yabr® de derecho, aunque de hecho se sometiera a la voluntad
familiar. La situacién de la mujer era muy diferente a la del varén pues soltera, repudia-
da o viuda no escapaba nunca del derecho de yabr, de 1al forma que siendo virgen era
casada muy joven sin contar con su opinién y si, por casualidad enviudaba o era repu-
diada, de vuelta al domicilio paterno, seguia sufriendo la autoridad ejercida por el pa-
dre, el cual podia en cualquier momento volverla a casar sin contar con ella.

Existen varias razones de fondo que han contribuido a la reglamentacién y perpe-
tuacion de esta institucién que tanto ha contribuido a la discriminacién de la mujer,
pero especialmente podriamos sefialar dos:

— Motivos economicos. El derecho de yabr permite al padre o tutor matrimonial
casar a la hija con aquel que considere mds apropiado para sus intereses sociales o
econdmicos 0 con aquel que contribuya con una dote mas elevada.

— Motivos de honor. En una sociedad tribal como es Kabilia, el honor estd intima-
mente unido a la figura de la mujer, siendo ésta el punto més vulnerable de la familia.
De este modo, el yabr autoriza al padre a casar a su hija a una edad muy temprana, con
lo que se quitaba de encima el peligro de un posible deshonor para la familia.

Con respecto a la edad, las costumbres de Kabilia no estipulan un minimo de
edad para contraer matrimonio y ¢l padre puede ejercer su derecho sobre ella casandola
cualquiera que sea la edad de aguella; es mds, la consumacion del matrimonio con
nifias impuberes estaba formalmente admitida, de tal modo que era muy frecuente el
matrimonio con nifias de 8 a 13 afios’.

En este sentido, las costumbres de Kabilia se alejan de la ley isldmica ya que, al
menos en teoria, ésta estipula que el matrimonio no puede ser consumado hasta la
pubertad.

La proliferacién de matrimonios precoces se debe a razones de orden ideoldgico
y econémico, entre ellas:

— En la sociedad patriarcal, la mujer debe desempeiar su principal papel que es el
de procreadora. Cuanto mds joven se case, mds numerosa podrd ser su prole.

- Los matrimonios precoces permiten al padre o jefe de la familia desembarazar-
se anticipadamente del deber econémico de alimentar a las hijas, vestirlas y demds
gastos.

89



Algunos apuntes en torno al status socio-juridico de la mujer beréber de Kabilia

LADOTE

La dote en Kabilia recibe el nombre de tammamt ® y se erige come un elemento
esencial de la validez del matrimonio. En derecho musulmadn, la dote (mahr o sadaq)*®
también es una condicién imprescindible de validez, pero entre ambas existen, como
veremos, diferencias insalvables.

La dote es una institucién que ahonda sus raices en la época preisldmica y era
entregada al padre de la futura esposa como una especie de compensacion por la pérdi-
da de uno de los miembros de su tribu y de la posible descendencia que de ella pudiera
nacer. La mujer era concebida, de este modo como un bien de compra-venta.

Los preceptos cordnicos en su deseo de elevar el starus de la mujer va a transfor-
mar profundamente el concepto de dote al designar a la mujer como tnica propietaria
legal de dicha suma de dinero:

IV: 3 «Dad a las mujeres, espontineamente, sus dotes...»".

Tanto en la ley isldémica como en el derecho costumbrista de Kabilia, no se estipu-
la legalmente para la dote ni un méximo ni un minimo, aunque su valor suele estar en
estrecha relacién con el rango social de la esposa, su belleza, su fortuna, su edad, etc. al
igual que con la situacién social y de fortuna del pretendiente.

La gran diferencia entre el concepto de dote en el derecho musulmén y en el
derecho costumbrista reside en que este ltimo, haciendo oidos sordos a las prescrip-
ciones cordnicas, estipula que el importe sea entregado, como en €poca preisldmica, el
padre o tutor de la futura esposa. Los padres o tutores de la novia se convierten, de este
modo, en los tinicos propietarios legales de la dote que siempre consiste en una suma de
dinero cuyo pago incumbe exclusivamente al futuro esposo o a la familia de éste.

Una vez la dote en manos del jefe de la familia, éste, como si de un objeto mer-
cantil se tratara, hace entrega de la esposa para ser trasladada a la casa del marido.

Dicho esto, se constata que la mujer de Kabilia estaba regida por una normativa
jurfdica inferior a la legislacién isldmica ya que esta costumbre humillante para ellala
equiparaba a un objeto de intercambio.

La novia s6lo recibia unos regalos nupciales de manos de sus padres, general-
mente vestidos y joyas, pero ni siquiera tales regalos llegaban a ser propiedad definitiva
de ¢lla, pues el padre que habia constituido tal donacion, podia en cualquier momento
recuperarla, incluso si el matrimonio no habfa sido disuelto, o bien podian quedar en
posesién del marido si, por casualidad la mujer abandonaba el hogar o moria.

Ademés de esto, existia en Kabilia una tercera institucion llamada surut (condi-
ciones) mediante la cual el futuro marido debfa entregar a la familia de la novia una
serie de regalos y dones accesorios a la dote. Generalmente consistia en alimentos para
ser consumidos durante las fiestas nupciales como la sémola, aceite, carne, etc. Si el
rango de la familia era elevado, el surut también podia estar compuesto por vestidos o
joyas para los miembros femeninos de la familia de la novia.

LA INSURRECCION
El varén dispone en la ley isldmica de gran facilidad para poner fin a su vinculo ma-

trimonial mediante el empleo de una sencilla férmula de repudio; la mujer, por su parte,
dispone escasamente de dos medios fundamentales para poder disolver'! su matrimonio:
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— Mediante ¢l pago de una compensaci6n (jul) al marido para que éste la repudie.

— Mediante el divorcio judicial, pero sélo en casos aislados y muy concretos como
enfermedad fisica o psiquica del marido, incumplimiento de los deberes matrimonia-
les, sevicias e injurias ¢ incumplimiento de alguna cldusula matrimonial.

Como hemos apuntado, la mujer regida por la ley isldmica sélo podia solicitar el
divorcio en casos extremos, pero en la regién de Kabilia ni siquiera en tales casos, la
esposa posefa la facultad de romper los vinculos de dicha uni6n, incluso si ella disponia
de las razones mds convincentes y legftimas.

La (nica solucién que disponia la esposa cuando no podia soportar mds la perma-
nencia al lado de su marido era declararse en estado de insurrecci6n (tamenafekt).”*

Esta institucion propia del derecho costumbrista beréber consiste en abandonar el
domicilio conyugal para refugiarse en la casa paterna sin que el marido pueda oponerse
a esa decision o hacerla regresar a la fuerza. La insurreccion se erige, de este modo,
como el dnico medio de defensa de la esposa contra su marido.

El estado de insurreccién no conlleva ningin ritual preestablecido; si los padres
de la esposa viven en el mismo pueblo, ésta abandona sencillamente su hogar v se
traslada a la casa del padre. En el caso de que los padres vivan alejados, algunos de
€stos salen a su encuentro para acompaiiarla en el viaje.

El estado de insurreccién conlleva una serie de efectos, entre los que podemos
destacar los siguientes:

~ El matrimonio durante el estado de insurreccién subsiste de pleno derecho.

— Laesposa no puede volver a casarse hasta el momento en que su marido decida
repudiarla, si es que éste es su deseo.

— Cesa el derecho de mantenimiento de la esposa (nafaga) cuya carga vuelve a
corresponder al padre o jefe familiar.

En tal situacién, s6lo existen tres soluciones posibles y todas ellas dependen ex-
clusivamente de la voluntad del esposo:

— Llegar a un acuerdo con la esposa y retomar de nuevo la vida conyugal.

— Repudiar a la esposa, exigiendo la restitucion de la dote.

— Dejarla continuar en estado de insurreccién indefinidamente, manteniendo, de
este modo, los vinculos matrimoniales e impidiéndole que pueda contraer un nuevo
matrimonio con otro hombre.

Esla institucion nos vuelve a evocar el poder desmesurado del marido con respec-
to a su esposa hasta el punto de que él y s6lo €l puede decidir soberanamente sobre la
suerte de la mujer.

EL RESCATE

El esposo de Kabilia posee la mas absoluta libertad de repudiar en cualquier mo-
mento a su esposa, sin existir a este respecto ninguna clase de limitaciones. S6lo es
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necesario que el hombre exprese su intencion de repudiar, sin la necesidad de utilizar
para este fin una férmula especifica o sacralizada.

El derecho costumbrista no contempla, como la ley isldmica, diversas formulas
de repudio'’: «en Kabilia, el repudio es irrevocable desde el momento en que el marido
pronuncia la férmula de repudio, aunque sélo fuera una sola vez»."*

Pero de hecho, la mujer no se encuentra totalmente liberada de su marido para
poder contraer un nuevo matrimonio hasta que éste no haya obtenido, como compensa-
cidn, un rescate.

Esta institucién reitera de nuevo la idea segtin la cual la mujer es concebida como
un bien mercantil que se adquiere mediante el pago de una suma de dincro y se devuel-
ve de forma idéntica.

El precio del rescate viene a ser, mds o menos, la devolucién de la dote entregada
en su dia al padre o tutor de la novia, aunque puede ser un precio sensiblemente supe-
rior.

Dicha suma de dinero debe ser entregada exclusivamente al marido y pagada por
los padres de la esposa o por un futuro segundo marido de ésta.

Sin embargo, a esta ténica general hay que afiadir dos casos excepcionales:

a) El primer caso es aquel en el que el marido no exige ningtn precio de rescate.
Esta préctica que parece favorable, supone en la sociedad de Kabilia un gran desprecio
y humillacién para la mujer y para su familia, pues viene a significar que el valor de la
mujer es nulo.

b) El segundo caso es totalmente opuesto al anterior y consiste en poner ante
testigos una elevadisima suma de dinero a la «cabeza de la esposa» en calidad de resca-
te. La finalidad de esta vejante costumbre llamada lefdi consiste en impedir a la mujer
que pueda contraer matrimonio con otro hombre ya que la exorbitante suma resulta
inasequible de pagar.

HEREDAR A LA VIUDA

Entre las muchas costumbres de Kabilia que discriminaban a las mujeres, heredar
a la viuda es, sin lugar a dudas, una de las mds vejatorias.

Segiin esta tradicion, a la muerte del marido, sus herederos no solo recibian en
propiedad el patrimonio del difunto sino también a su propia esposa como parie inte-
grante de la herencia.

De este modo, el futuro de la viuda quedaba totalmente en manos de los herederos
varones del difunto, los cuales podfan inclinarse por una de las soluciones siguientes:

— Contraer matrimonio con la viuda, en cuyo caso se veian exentos del deber de
entregar al padre de la mujer una dote.

— Mantener a la viuda como una concubina o sirvienta del hogar.

_ Casarla con un hombre extrafio a la familia para, de este modo, hacerse en pro-
piedad con la dote estipulada.

Tal costumbre usada con relativa frecuencia entre algunas familias o tribus'
pervivi6 en Kabilia hasta 1903, fecha en que fue abolida definitivamente por el gobier-
no francés.

92



Carmelo Pérez Beltrdn

LA HERENCIA

Laley islamica reconoce a la mujer el derecho a la herencia tanto del padre como
del esposo, pero siempre en una proporcién igual a 1a mitad del hombre.

En Kabilia durante mucho tiempo se sigui6, al menos en teorfa, esta misma nor-
mativa, pero surgi6 el problema de que la herencia' correspondiente a la mujer pasaba
amanos de un marido extrafio a la familia y a los descendientes de éste, con lo cual el
patrimonio familiar terminaba por dividirse en favor de extrafios.

De este modo, hacia 1748 los principales representantes de las distintas familias
de Kabilia se reunieron para estipular la total exclusién de la herencia de las mujeres,
implantdndose un riguroso sistema sucesorial agnaticio mediante el cual sélo tienen
derecho a la herencia los varones a través de los varones. Una vez mds, la sociedad de
Kabilia, ignorando las estrictas normativas cordnicas, estatuye una serie de leyes cuya
dnica finalidad es implantar costumbres que perpetien los valores patriarcales y
misdginos en los que se asienta.

Ala mujer sélo se le reconoce el derecho al mantenimiento, es decir, al vestido, al
alojamiento y a la comida, a condici6n de que viva en el mismo domicilio del fallecido.
Si el difunto es el padre, la hija recibird el mantenimiento hasta que se case o fallezca.
Igual suerte correrd la viuda, pero nunca una mujer podra disfrutar de ambos beneficios
alavez.

Por otro lado, el ganum beréber no establece ninguna normativa sobre el modo de
cjercer este derecho de mantenimiento, dejando dicha ejecucién al libre albedrio de los
herederos, con lo cual la mujer se ve de nuevo sometida a una voluntad ajena a ellayno
siempre favorable que es la que le proporciona el sustento.

Hacia finales del siglo pasado empez6 a surgir en la sociedad de Kabilia una
cierta preocupacion por la situacién de la mujer, la cual, tras la muerte del padre o del
marido llegaba a quedar en la total indigencia. Como soluci6n a este problema se em-
pez6 a utilizar la prdctica piadosa del hubus o mds usualmente el habus'®. El habus es
una donacién en régimen de usufructo en beneficio de los pobres o de alguna institu-
cién religiosa, pero conservando la nuda propiedad de los fondos de la donacién. La
caracteristica de esta institucion reside en que el propietario del patrimonio posee la
facultad de designar a los beneficiarios del usufructo.

En el resto de Argelia, al igual que en todo el mundo drabe, el habus (wagf en el
Proximo Oriente) era utilizado con el fin de desheredar a las mujeres, pero en Kabilia
se lleg6 a utilizar como medio por el cual las mujeres podian disfrutar de un derecho de
usufructo, independientemente de la voluntad de los demds herederos, en tanto viviese.

A modo de conclusion, podemos reiterar la idea de que la mujer de Kabilia, poco
antes de la colonizacién francesa de 1830, se encontraba sometida a un férreo derecho
costumbrista de cardcter eminentemente oral que ignoraba las normativas juridicas de-
rivadas de la ley isldmica. La finalidad de este derecho tradicional era preservar y per-
petuar una sociedad patriarcal y agnaticia detentada por y para el hombre, sociedad en
la que la mujer s6lo es concebida como un bien mds de intercambio tribal.

De entre todas las normativas juridicas existentes en Argelia, la que regfa a la
mujer de Kabilia era probablemente la mas desventajosa, pues la relegaba a un status
de total discriminacién y la sometfa a algunas pricticas cercanas a la vejacidn.

De este modo, a partir de 1830 los legisladores franceses se van a ocupar de dictar
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una serie de leyes, decretos y ordenanzas con el fin de mejorar la desfavorable situa-
ci6n de la mujer de Kabilia, introduciendo en esta zona ¢l derecho musulmdn y algunas
otras normativas derivadas del Cédigo Civil franceés.
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LAMUJER TAMAZIGHT
DEL MARRUECOS CENTRAL*

por MICHAEL PEYRON

INTRODUCCION

En un paifs tradicionalista en el que las relaciones entre hombres y mujeres se
rigen por un cdigo estricto, poniendo en pie el honor de la comunidad entera, el caso
de la mujer tamazight del Marruecos Central es interesante por varios motivos en la
medida en que difieren bastante de las normas habituales en tierras del Islam. En tanto
que poseedora del idioma y de la tradicién, verdadero eje de la sociedad, juega un papel
absolutamente determinante. También es verdad que en el medio rural, su status, cuyas
formas particulares ya han sido descritas magistralmente por Guennoun en 1933, ape-
nas si han evolucionado en estos sesenta afios, al menos en el fondo.

La zona a la que se refiere el presente estudio, corresponde en gran parte a aquella
sobre la que Guernoun, Laoust, Robichez y otros autores (ver bibliografia) de la época
colonial habfan llevado a cabo sus encuestas. Mis propias investigaciones interesan al
conjunto de la regién, extendiéndose entre Midelt y Azilal, zona que frecuento asidua-
mente desde hace treinta afios. Es lo alto del pais punto de unién entre el Alto y el
Medio Atlas, principal castillo de agua de Marruecos, en donde los Ait Oumalou son
vecinos de los Ait Isri, los Ait Sokhman y los Ait Yafelmen', con algunos desborda-
mientos hacia la meseta central en el Norte, y el Tadla al Oeste. Por una razén de
discrecién hacia los interesados, a los que va toda mi simpatia y mi estima, el cardcter
personal de un buen niimero de observaciones sobre casos concretos ha determinado el
uso de seudénimos para designar las personas, asf como la mayoria de los top6nimos.

Basdndonos sobre observaciones de campo, completadas por datos de otros in-

* Comunicacién presentada en la Mesa Redonda del Grupo Fabera/UPR 414, del CNRS (Paris), de «Table
ronde: A la frontitre du féminin et du masculin au Maghreb et en immigration’», con el titulo onginal de
«femme tamazight du Maroc central»
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vestigadores, la intervencidn siguiente apuntar4 cinco temas principales:

1. El papel de la coesposa.

2. Carencias masculinas; carencia de virilidad y esterilidad.
3. Familia mono parental; delegaci6n de poder.

4. Actitudes femeninas hacia los extranjeros.

5. El caso de la mujer sin hombres.

1. EL PAPEL DE LA COESPOSA

La coesposa, tecna /plural ticniwin, es la manifestacién més usual de [a poliga-
mia (ya que son raros los maridos que tienen los medios para mantener a cuatro espo-
sas). Estd aun presente como un recurso posible en la estrategia conyugal de la regién.
En el umbral de los cincuenta, no es raro que el jefe de familia juzgue vtil el coger una
segunda esposa, normalmente una joven entre 15-20 afios. Esto le estabiliza, aseguran-
dole, una segunda juventud. En la primavera de 1986, Moha X..., chéfer de profesisn
que cubria la ruta en Land-Rover con un pequefio lugar en el centro del pafs Ait Sokhman
por la pista de Abrid n-Inejda, me expuso, a lo largo de un viaje, su teorfa marital con
todo tipo de detalles intentando, incluso, hacer de mi un adepto a este tipo de actuacion.

En el mejor de los casos, esto se hard con el consentimiento de la primera esposa
ya que, para ella, la nueva esposa representa una ayuda nada despreciable para el cum-
plimiento de las tareas domésticas®. Se transformard asf en la cémplice, 1a protegida de
la primera esposa. Un caso feliz corresponde a la situacién de dos familias visitadas,
unaen Ait Mousa o Haddou en el pais de Ait Yafelman en 1977, la otraen Igmoun en 1982.

Tristemente, tal armonia estd lejos de ser la regla general. La literatura oral beré-
ber abunda en ejemplos de situaciones donde la llegada de la co-esposa es resentida
fuertemente por la primera esposa, y llega a alcanzar una situacién conflictiva con un
desenlace a menudo trdgico para alguna de las protagonistas’.

Puede llevarse a cabo una situacién intermedia, estableciendo un modus vivendi
en el interés de un equilibrio familiar, siempre cuidando del amor propio de las partes
en juego. El caso que a continuacion se expone es bastante ejemplar.

Mbarch Ou-Rehhou, de mds o menos 60 afios, vive en el pueblo de Ighboula, en
el corazén de los montes escarpados y arbolados de cedros de Ayt Yafelman. Su mujer,
Lahba, es originaria de ksar situado a un dfa de marcha de Ikhf n-Ouaman. Le ha dado
en total dos chicos y cuatro chicas. Las dos primeras chicas, tienen alrededor de treinta
afios cada una, casadas y luego divorciadas se han instalado en uno de los pequefios
centros de la dir (lit. «dintel») de los Ait Oumalou.

Los dos chicos, mucho mds jévenes, estdn en la actualidad casados: el mayor, Ali,
con Yamna, hija de un vecino, y ¢l segundo, Abdou, con Batoul, también del mismo
pueblo. Estas dos parejas viven bajo el techo paternal, lo que supuso ampliar la vivien-
daen 1991. Las dos ltimas, Fatma y Berri, tienen 17 y 16 afios respectivamente. Hasta
aqui nada raro,

Volvamos diez afios antes. Hacia 1984, sin ninguna razén aparente, excepto un
posible envejecimiento de la esposa que observé Mbarch, este empez6 a frecuentar a
Itto, mujer joven de unos veinte afios que residia en Ighboula. Las visitas se hacfan
abiertamente. Tengo ademds en mi posesién una foto de esta época, donde aparecen

98




Michael Peyron

cogidos por el brazo, y donde la mirada de Itto traduce perfectamente sus sentimientos
hacia su pareja’.

Lo que se inicid bajo la forma de una relacién no tardé en concretarse en un
matrimonio. Sin embargo, Lahba, la primera esposa, no lo entendio asi, y se opone a la
llegada de Itto, la rival, bajo el mismo techo. Puede que de cara a Lahba asi como para
evitar posibles escandalos ante su numerosa familia y preocupado, también por encon-
trar una solucién prdctica, Mbarch decidié entonces mantener dos matrimonios. Man-
tiene su primera casa donde sigue yendo a comer, pero también a Itlo y a su vieja
madre, instaladas en una casa al otro lado del pueblo. Ahf pasard la mayor parte de sus
noches, excepto cuando se desplaza para sus negocios.

Para el visitante ocasional y amigo que soy de la familia, la situacitn es delicada.
ya que conociendo tanto a Itto como a Lahba, no puedo obviar el pensar que ésta dlti-
ma, sabiendo que Mbarch me ha presentado a Itto como su esposa, me considera un
poco cémplice de su esposo y de su nueva pareja.

Es al menos lo que creo entender por su actitud hacia mf por estas fechas. Los
hijos, que van creciendo, se ven obligados a aceptar la situacién, siempre reaccionando
dignamente. En dos ocasiones, volviendo a Ighboula al caer el dia, me crucé con la
peniiltima hija, Fatma, que cuida sus ovejas a unos cien metros del pueblo, y cuando le
pregunto si su padre estd en casa, responde: «Ha salido a regar sus campos». Con este
cufemismo discreto, sefiala la ausencia paternal por causa de visita a su segunda esposa.

Felizmente para la familia Ou-Rehhou, las cosas se estabilizan a partir de 1989.
Lahba parece que acepta mejor su suerte, ya que sigue siendo la ducha en su casa. por
otro lado, el mayor de sus dos hijos, Ali, ha alcanzado la edad de matrimonio, y Lahba
va a encontrar un alma solidaria, o una aliada en la persona de su futura nuera, Yamna.
Los dos jovenes se casan en 1991 y un nifiito viene a alegrar la casa.

Una noche, llegando a Ighboula, su hijo Ali me recibe. La mayor parte de la
familia estd reunida en la habitacién comtin, alrededor del telar en la que trabajan Yamna
con sus dos nueras, Fatma y Berri. Lahba, con su nieto en las rodillas, parece satisfecha
de su papel, que asume plenamente, mirando con Batoul, la futura prometida de su
segundo hijo, Abdou. a pesar de las frecuentes ausencias de Mbarci, la dignidad, la
serenidad reencontrada por Labha me han sorprendido agradablemente. Parece vivir a
través de sus hijos, sus nueras y sus nietos. Dos otras visitas posteriores a esta fecha, no
hardn més que confirmarme esta impresién e incluso parece que reinard de ahora en
adelante una cierta armonia.

Por un lado, en el seno de la casa original, en casa de Lahba, un nifio de pecho ha
concretado la unién entre Abdou y Batoul, ademds de ser un amigo para el hijo de Ali'y
Yamna. Esta tltima, ademds, secunda activamente a su suegra en las tareas de la casa
que ha recuperado un equilibrio. Quedan las dos jévenes hermanas, llamadas a irse
dentro de poco, puede que sea algo ya realizado para Fatma, segtn las dltimas noticias,

Del otro lado del pueblo, cuando no estd de viaje, Mbarch visita al finalizar las
tardes su segunda casa, donde Itto, siempre en compaiifa de su madre, cuida de la edu-
cacién del pequefio Mohand, nacido en 1993. Parece que espera otro hijo. Itto tambi¢n
puede sentirse satisfecha. Asi, en el seno de la familia ampliada, las dos esposas nunca
se encuentran, mientras que el amo de la casa alterna su tiempo entre las dos casas, lo
que permite calmar las tensiones, siempre manteniendo un equilibrio precario pero via-
ble.
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2. CARENCIAS MASCULINAS: CARENCIA DE VIRILIDAD Y ESTERILIDAD

En un pafs musulmén donde la preeminencia masculina estd casi instituida como
un absoluto, la virilidad del hombre no se puede poner en cuestién. Esto se intensifica
ain mds en el mundo rural. Sin embargo, en la regién que nos preocupa, se conocen los
casos de esterilidad ¢ incluso de impotencia: algunos de esos casos han llegado a mi
conocimiento por los interesados mismos.

La esterilidad en Marruecos central se habia atribuido en principio, cuando las
encuestas se llevaron a acabo al final del Protectorado, a las practicas de abortos mal
realizadas unidas a la inestabilidad en el matrimonio, asi como las enfermedades vené-
reas muy extendidas. Sin embargo, las observaciones formuladas mds tarde hicieron
variar un poco ésta conclusién: los métodos anticonceptivos no se habrian (o poco)
aplicado en el medio rural. En cambio, la esterilidad aparece como directamente unida
a las infecciones de las vias urinarias y a la prostitucion®,

En el pafs de Ait Yafelman es llamativo observar un nimero relativamente alto de
parejas sin hijos, y que se encuentran asi empobrecidos porque, no olvidemos que la
progenitura es percibida como fuente de rigueza, o al menos como trabajo productivo.
Es el caso de una pareja mayor, que nos recibid en Asif Igjern. Ademds de la falta de
herederos y de ganado, no poseen para vivir nada mas que una pequefa parcela que fue
objeto de la rifia en la que particip6 el marido durante un conflicto de deslinde con sus
vecinos; este hecho le supuso ir a la cdrcel. Mds fuerte resulté el encuentro en Septiem-
bre de 1982 cerca Ighrem n-Ait “Ammar con una mujer de cierta edad, que se vefa
obligada a velar toda la noche su campo de maiz (tinico ingreso familiar) ya que si no se
arriesgaba a que los jabalies desbarataran sus tierras. Su marido enfermo se quedaba en
la casa.

Igualmente sorprendente, mds bien delicado también, cuando en dos ocasiones a
principios de la década de los 80, el duefio de la casa donde me alojaba se dirigié a mi
para informarme de su incapacidad de cumplir con sus obligaciones matrimoniales. En
los dos casos se trataban de sujetos de unos cincuenta afios; para uno de ellos esta
carencia llegaba en un mal momento dado que se acababa de casar con una joven tecna,
una coesposa. Pero, por falta de continuidad en este terreno tan preciso, admito no
poder declarar si se trata de casos aislados, o una tendencia mds generalizada.

Asf es, ademds de estos hechos que rompen la imagen de superioridad inmanente
del hombre, se permite observar que las mujeres beréberes no se contentan con un
papel de segundo plano.

Se sabe que en principio debe someterse a las exigencias de su marido, que pue-
de, en teorfa, pegarla, o inflingirla otras sanciones. En este contexto, no es raro que, si
una mujer se rebela y se pone a corregir a su marido, la cosa estd mal vista por la
comunidad®.

Estd claro que la mujer beréber, que tiene reputacién de tenaz y mal hablada, no
estd siempre dispuesta a aceptar cuentos. Que sea buena madre no es algo que se discu-
ta; esposa sometida es algo menos seguro. Como por ejemplo el crimen pasional (caso
extremo, hay que reconocerlo) que me comentaron en la primavera de 1982: en uno de
los ksour de Asif Igjern, con motivo de una grave disputa en el seno de una pareja, una
mujer no dudd en ensafarse sobre su esposo con un hacha para cortar la lefia.

Sin ir tan lejos, otros casos observados insisten menos en un problema de virili-
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dad de su pareja, hablan mds bien de una carencia personal, fisica o moral, ante la
autoridad indiscutible de su cényuge. Nos podemos enfrentar entonces a un semi
patriarcado. La familia Ou-Lbaz/Ou-Lhou en sentido amplio constituye un ejemplo
significativo.

En su origen, dos primas, Kheddouj y Hadda, vivian en la aldea de Tidikel. Un
dia, Kheddouj se casé con un buen hombre ksourien cuyo nombre es Hmad Ou.Lbaz, y
crean una familia: dos chicos, Moha y Bassou, y dos chicas, Halima y Hafida, a los que
vendrdn a afiadirse mds adelante una chica y un chico, bastante mds jovenes.

La prima Hadda, se casa con otro buen hombre, Said Ou-Lhou, que vive en un
pueblo de los alrededores, Imi n-Ouakka. Unién que serd bendecida con la llegada de
una hija inica, Rachida, nacida en 1972. A pesar de la falta de herederos masculinos, la
pareja estd muy unida, presenta una buena armonia. Sin embargo, como para subrayar
la inferioridad numérica masculina que se da, Hadda, que es un ama de casa, toma un
ascenso sobre su marido, Said, desde entonces en el pueblo de los vecinos, cuando
hablan de ellos dicen: «Vamos a casa de Hadda y Said», en vez de lo contrario. No es
que Said sea un mequetrefe, se trata incluso de un tipo sélido, se puede contar con €l; un
algo tacilurno, su sobriedad y comunicacién contrasta con la facundia de Hadda.

Mientras tanto, en casa de su prima Kheddouj en Tidikelt, los tiempos son duros.
A consecuencia de una grave enfermedad, Hmad Ou-Lbaz se ha quedado parcialmente
enfermo y no estd en medida de asegurar la subsistencia de su numerosa familia. Me-
nos mal, que mientras tanto, va a haber dos bocas menos que alimentar. Por un lado,
Halima, se casa en Tidikelt, por otro lado, aplicando el principio de ayuda familiar, y de
una forma natural, Hada propone a su prima llevar a su casa a Bassou, el segundo chico
de Kheddouj.

Asi es como Bassou se va a vivir a Imi n-Ouakka, a casa de su tia Hadda y su tio
Said, encantados de su suerte ya que encuentran en €I el hijo que nunca han tenido. Ahi
se quedard toda su adolescencia. En 1980, la tia Hadda le casa a Izza, joven del pueblo,
y tendran una nifia. Todo lo que Bassou, siendo un buen chico no muy fuerte fisicamen-
te, pudo aguantar de su autoritaria tia durante anos, no resulté igual para la nueva llega-
da, que se vio obligada a tener un papel secundario bajo el techo de su suegra”. Durante
el invierno del afio 1986-1987, finalmente, Bassou e 1zza, que esperan su segundo hijo,
se van de casa de Hadda y se instalan en Tidikelt. Estdn cerca de la casa de Hmad Ou-
Lbaz y de Kheddouj, de nuevo caen bajo la autoridad moral de ésta, que ademds ante la
capacidad ffsica empeorada de su marido, se hace jefe de la familia de hecho.

Habiéndose quedado en Imi n-Ouakka con su marido y su hija Rachida, y mo-
mentineamente enfadada con su prima desde que se fue Bassou, la tia Hadda sigue
como siempre ha sido: afirmando sus opiniones de forma muy segura, buscando clara-
mente el dominio, pero siempre muy generosa. Finalmente encuentra un marido para
su hija Rachida en 1990, y se reconciliard con la rama Ou. Lbaz de la familia, se mar-
chard a fin de cuenta con su marido a Tidikelt en 1994.

Asf{ descubrimos dos primas, amas de casa y mujeres que aseguran las responsa-
bilidades de jefe de familia en una situacién de semimatriarcado: una, Kheddouj, ante
el desfallecimiento fisico de su marido, v la otra, Hadda, ante el cardcter poco opositor
y discreto de su esposo Said.
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3. FAMILIAS MONOPARENTALES; DELEGACION DE PODER

En los dos casos de semi matriarcado estudiados arriba, la carencia por parte
masculina, obliga a la mujer a asegurar el poder. Sin embargo el marido sigue presente
como jefe de familia en la teorfa, aunque de hecho no es asi.

Mis graves, son los problemas que se plantean con la ausencia prolongada del
esposo y/o por su muerte. En otros tiempos, donde la costumbre era reina, este tipo de
situacién solo era temporal, ya que la viuda se encontraba casi en la obligacién de
casarse®, o con uno de sus cufiados o con otro hombre.

Actualmente, las cosas parecen menos claras, tanto para las esposas de militares
que estdn mucho tiempo ausente (Sdhara, por ejemplo), como para aquellas cuyo mari-
do trabaja en Europa. Encontramos en estos casos familias virtualmente monoparentales.
De hecho, como lo hace observar una encuesta llevada a cabo en 296 rurales: «Cuando
la mujer ha perdido a su marido, se ocupa de todo (...); hay mujeres que son tan capaces
como los hombres»”,

En la mayoria de los casos la mujer que se enfrenta a esta situacion poco envidia-
ble, debe saber ceder su lugar a su hijo mayor (si tiene) en el momento en que esté en
medida de asegurarlo. Esperando este dfa, deberd ejercer el papel de tutora, al mismo
tiempo benevolente y severa a la vez, respaldada en todo esto por la mayor de sus hijas.
Se ve, en ausencia de madurez del joven hombre, aunque sea el jefe de familia en el
futuro, la raza femenina debe velar por el grano.

Citemos dos casos ejemplares: el primero, en casa de Kheddouj y Hmad Ou-Lhou,
en Tidikellten 1984, Llegué la vispera de Imi n-Ouakka en compaiifa de Said Ou-Lhou
y del joven Bassou. Este ultimo, momentdneamente de paso por la casa parental, y
compartiendo la habitacion de invitados conmigo, atn siendo adulto y casado, volvia a
caer de hecho bajo el poder familiar, asi es como lo pude observar por la mafiana. Como
debfa ir de trashumancia hacia ' Azaghar n-Ait Myill en compaiifa de su tio, y como
tardaba en levantarse, su hermana mayor Hafida irrumpi6 en la habitacion y, después
de haberlo tratado mal, le obligé a levantarse rdpidamente.

La segunda vez, fue en casa de los Imrabden en el Medio Atlas en mayo de 1985,
De madrugada asisti al espectdculo de despierte sonado del hijo de la casa, con edad
comprendida entre los 18 y 20 afios. Su madre y su hermana mayor fueron a zarandearlo
sin piedad y le dijeron: «Vamos ensilla la mula, y trdenos lena del bosque». Y lo gjecutd.

Fuera de estos ejemplos donde, por interés familiar, la hermana puede amonestar
a su hermano', es evidente que, en la mayoria de los casos, hermanas y esposas deben
un respeto hacia sus hermanos y cényuges. Estédn sin embargo, preparadas para asumir
la situacton plenamente en caso de desfallecimiento masculino; hecho que merece la
pena resaltar.

4. ACTITUDES FEMENINAS HACIA LOS EXTRANJEROS

Se especificard bajo este encabezamiento las diferentes situaciones que, en mi
calidad de visitante extranjero (aberrani) y cristiano (arrumy), detalle que por su natu-
raleza complic las cosas, percibf claramente los limites que no se podian traspasar,
esta famosa «frontera» entre lo masculino y lo femenino. Siendo cualquier enumera-
cién cronoldgica bastante fastidiosa me limitaré a evocar los casos que mds resaltan.
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Estos contactos, hay que decirlo, fueron evolucionando a medida que mis conoci-
mientos del tamazigh iban mejorando. Un dfa en el verano de 1972, en la cresta de
I'Ikhf n- Aari encontré a mujeres de Ait Yafelman recogiendo lefia. Rdpidamente me
ofrecieron trozos de torta de cebada que sacaron de sus bolsas. Supe mds tarde que se
trataba de una forma de pacto técito de no agresion. Efectivamente, una vez el trozo de
torta comido, no podfa hacerlas ningtn dafio, ya que toda alimentacion tomada en co-
miin contiene el bien (lajer), y la paz debia reinar de ahora en adelante entre nosotros.

Existe en apariencia una regla al nivel de acogida reservada a los extranjeros, se
debe saber que, en ningun caso, pueden estar recibidos en ausencia del hombre, que se
haya marchado al souk o a una fiesta nacional importante (Ait el Arch, por ejemplo).
Esto generalmente es verdad, con algunas excepciones, desde mi experiencia personal.
Una mujer de 50-60 afios puede alojar a extranjeros que estdn de paso, como me lo
propusieron en Nnig n-Oukhachan, en casas dispersas del pueblo de Ait Sokhman, el 3
de Marzo de 1987; o también en Ighrem n’Ait Ammar, a principios de Julio de 1988,
aun cuando la mayorfa de los campesinos habian subido de trashumancia sobre los
ilmuten (pastos). Con esta edad la mujer en la etapa de la menopausia, es considerada
asexuada', y goza de las mismas prerrogativas y del mismo poder de decision que el
hombre.

Sin haber alcanzado esta edad, la esposa puede tomar decisiones de este estilo.
Fue el caso de una mujer de Oult-Haddidou en trashumancia sobre las altas mesetas
cerca de Almou n-Ait Merhad, quien, sin preguntar a su marido nos invitd, a mis com-
pafieros y a mi, a desayunar bajo la raxamt (tienda) familiar a finales de Mayo, 1977.

Excepcidn también, en el caso de la mujer sola y embarazada, esta estd considera-
da fuera del circuito a nivel sexual. Es asi como la joven Rachida X., de Imrabden en el
Medio Atlas, nos ofrecid el te y bizcochos en su casita de madera de cedro, en junio de
1987. Embarazada de unos meses, puede que se sintiese en confianza por mi conoci-
miento del idioma, sin olvidar la presencia de una mujer joven en nuestro grupo.

Tampoco se plantean problemas cuando existe una relacion de fuerza con ventaja
para elemento femenino. A titulo de ejemplo recuerdo que fui recibido para tomar te,
con un compafiero masculino, por media docena de mujeres en una casa con techo de
madera que estaba donde nace el Mouluya, en abril de 1984,

En cada uno de estos casos estdbamos por debajo del limite de lo permitido y
aceptado. No habiamos cometido ningtin acto inconveniente, nocién sancionada por la
negativa ur-izdil. En otras situaciones, sin embargo, me he situado en la frontera de lo
permitido. Al dia siguiente de una nevada caida en Marzo de 1979, sorprendi a jévenes
mujeres bafidndose en I’ Assif n-Oudfel desnudas y rdpidamente me fui. También el
caso de una joven que percibi de lejos, donde nace el Mouluya en Octubre de 1986,
peindndose su espesa cabellera desatada, y salié corriendo, ya, que en principio una
mujer no se despeina en piblico. En un caso excepcional fue el de tres jévenes sin el
pafuelo en la cabeza, el dia que finalizaba el Ramadén y seguramente bajo la alegria de
la fiesta, vinieron espontdneamente a ofrecerme te, esto cerca de Assif Iqjern del pue-
blo de los Ait Yafelman.

Hubiese sido inconveniente, como hombre, que me hubiese quedado cerca de
Taghbalout n'Ibousghas, en julio de 1968, ya que se desarrollaba un rito de fertilidad.
Me alejé a unos cien metros; por otro lado, mi esposa fue invitada por las mujeres del
pueblo a que se fuese a baar al rio.
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En la tribu de los Ait Hadiddou, se sabe, que las mujeres gozan de una cierta
libertad. Ademads, el paso repetido de turistas, en septiembre en el momento de la
feria-peregrinacién anual cerca de Tamanouasif, las pone en contacto con el mundo
exterior, les permite, por otra parte, ver el movimiento de las parejas de turistas con
comportamientos diferentes a los suyos, les pone ideas nuevas en la cabeza. No es de
extrafiar que el autor de estas lineas, le hayan propuesto en matrimonio, en Octubre de
1980, por una mujer en Oult Haddidou que vivia en Ighrem n-Ouzwou. Atn sabiendo
que estaba casado y era padre de familia, me propuso simplemente el ser mi recna y
darme hijos, dado que sélo tengo dos hijas®. Dos afios mds tarde, tuvimos una larga
conversacion con dos jévenes solteras de Tamanouasif que decfan aburrirse en este
valle, cuya (nica perspectiva de futuro era el matrimonio con un pastor, y que 1o que
ellas aspiraban era casarse con alguien de fuera, «como usted por ejemplo», nos dijeron
a mi acompafiante y a mf.

Mis sutil es la estrategia de las mujeres cuando los extranjeros entran en su casa.
Todo va a depender del jefe de familia, de su grado de respeto de los principios religio-
sos, en lamedida en que desea sustraer su/sus mujeres (sobretodo si son bonitas) de las
miradas de los visitantes. Aunque los visitantes no vean a todas las mujeres de la casa,
estas consiguen observarlos. esta es una situacién que se da casi constantemente en las
tribus de Marruecos". En el Marruecos Central, la mujer estd muy a menudo presente
cuando los invitados de paso estdn comiendo. Sobretodo en las casas modestas donde
lo principal estd en una pieza comun. En las casa con mds nivel econémico, los chioukh
o los moggadem-s, en particular, la cocina (se entiende por esto «cl lugar de la mujer»)
est4 en una habitacién separada, v la presencia femenina queda discreta.

Incluso en una casa conocida, como la de Mbarch Ou-Rehhou d’Ighboula, cuan-
do estoy en su ausencia, sus hijas Fatma y Berri deben retirarse una vez me han saluda-
do. En mi tltima visita, atin estando acompanado por mi hija mayor, las cunadas de
Berri (no mucho mayores que ella) le enviaron mensajes con los ojos ddndole la orden
de retirarse de la habitacién. Se habia sentado cerca de nosotros, diciendo con todo su
candor esponténeo, mds atin que me conoce de hace mds de quince afios: «Sois bienve-
nidos, aunque mi padre no esté aqui» (merhaba y kun waxxa wr-illi baba!). Sélo la
llegada de un joven de la casa vecina, anulando el estado de ur-izdil, restablecio la
situacién, dando a Berri la oportunidad de volver con nosotros. Este es el caso segura-
mente ms interesante y nos permite cerrar la répida vision de la situacién en la frontera
de los sexos.

5. CASO DE MUJERES SIN HOMBRES

Es una situacién fuera de la norma en una sociedad tradicional musulmana, ya
que toda mujer debe tener un marido de forma que pueda procrear legalmente a futuros
buenos musulmanes: la existencia en el Marruecos Central de mujeres sin hombres
gozando de una cierta independencia sorprende claramente. Efectivamente, como
Guennoun resalta claramente, esta apariencia de libertinaje, que existfa con anteriori-
dad a la época colonial, no era objeto de oprobio general. Fue después de la indepen-
dencia, cuando las ideas ortodoxas musulmanas penetraron en la zona, cuando este
comportamiento ha sido abiertamente denunciado como «prostitucién» y a veces se ha
puesto sobre la cuenta del colonizador incluso en la prensa nacional®.
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Es cierto, que el periodo del Protectorado asi como la penctracién militar en el
Marruecos Central, engendrd el universo especifico de los colonos (Ikunur) y pequeiias
ciudades de guarnicién en el contorno del Medio Atlas, con guerreros buscando reposo,
que vieron florecer casas de citas y otros burdeles militares en el campo. Bastantes
chicas beréberes, enganchadas por alguna matrona' de la regién, se vieron efectiva-
mente expuestas a una comercializaci6n, con un exceso de alcohol y tabaco como fac-
tor de agravio. Pero, en cuanto a las practicas llamadas de «vicio» incriminadas por los
puristas, que guste 0 no, estas practicas estaban puestas en pie por la organizacion
social de los imazigen y son anteriores a la época del Protectorado.

Conocidas a veces bajo la denominacién colectiva, de tidjallin o tidjal, las viudas
y las divorciadas forman, desde hace tiempo, una categoria social bastante admitida por
los imazigen. Son mujeres que gozan de una libertad mas o menos grande, pudiendo ir
de un semi enclaustramiento en donde el/los hermanos controlan celosamente, a una
independencia casi total con la posibilidad de tener amantes y participar activamente en
las circuncisiones, bodas y otras fiestas que organiza regularmente la comunidad'® Pue-
den tomar sitio sobre todo, como mujeres disponibles, para ser «la alegria de la juven-
tud» en la alineacién nocturna de la ahidus, el baile liberacién de lo imazigen'.

En la tribu de los Ait Haddidou, en donde las uniones pueden deshacerse facil-
mente, cuanto que ninguna dote es pagada' no es de extrafiar ver mujeres que han
tenido hasta media docena de maridos. Casos andlogos pueden ser sefialados en las
tribus de los Ait Yahia, los Ait Izdeg y los Ait Ayyach. El divorcio se considera una
verdadera estrategia de emancipacion de la mujer. Segiin un estudio sociolégico recien-
te" el divorcio es percibido como la finalidad 16gica del primer matrimonio (...) como
el elemento fundamental de la organizacion social en los Ait Haddidou.

Sin embargo, en parte por razones socioecondémicas, estos dltimos veinte afios, el
fen6meno ha conocido una extension tal, que se trata en la actualidad de una actividad
algo deletérea, aunque aparentemente includible. Sirve de ejecutoria muy cémoda a un
niimero no despreciable de viajeros, casados, divorciados y/o viudos®, sin hablar de los
solteros bajo el peso de la prohibicion sexual antes del matrimonio. Asi, se pueden
enumerar decenas de aldeas de la periferia de Marruecos Central, generalmente en las
proximidades de un gran eje de carreteras, como el de la RP 33 (abrid trant-trwa), del
que se habla con una sonrisa, y donde el macho solitario sabe donde encontrar su alma
gemela, al menos temporalmente. Sin hablar de los mercados semanales donde las heteras
(cortesanas) estdn al acecho. Se debe afiadir a las animadoras profesionales del estilo
ceitax, asociadas a diestro y siniestro con la ciudad de Khenifra, y que animan a menu-
do las fiestas oficiales y otras.

En definitiva, y con el riesgo de caer en el cepo de una explicacién simplista, se
puede decir que es el modernismo el que ha complicado todo. Lo que si es verdad, es
que la zona en su conjunto ha padecido esta fama, hasta el punto que en medios urba-
nos, se procede amenudo a una amalgama demasiado apresurada entre Medio Adas y
hébitos ligeros. Lo que es mds triste atin dado que sus habitantes cuentan con una ma-
yoria de sujetos lan correctos como serios; que existe, ademds muchos matices en los
comportamientos de las mujeres y que la proximidad chorfa puede traer un correctivo
apreciable?’.
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NOTAS

13.
14.

15.
16.

. Regién cuyos habitantes hablan esencialmente un tipo de derivado del dialecto, calificado ramidulit a la

vez por Laoust (1932: 190) y Guennoun (1933:50).

. Cf. Gaudio & Pelletier (1980: 132) pretenden que «cl hombre se vuelva a casar para tener mds brazos en

los campos, raramente por tener otra mujer en la camas. Esto no cuadra con nuestras observaciones.
Ademis, se observard que las co-esposas estin ausentes en el pafs Ait Hadiddou segan D. Hart (1979.77).
En cuanto a Maher (1974: 205:206), sefiala que en numerosos casos en la zona de Midelt, efectivamente
a iniciativa de su cnyuge que desea conseguir una avuda doméstica, el esposo busca una segunda
esposa. Es igualmente, un caso similar al que sefialamos en Ighboula, donde un hombre se va d su
domicilio conyugal para irse a vivir con otra mujer. U K. Hart, por fin, describe una situacién en la tribu
de los Bni Ouriaghel en el Rif, donde un solo y mismo marido mantiene dos casa separadas (1994: 105-
111).

. Cf. Peyron, «Rehabilitacién de una madre calumniada e injustamente castigada». EN: LO.A.B., n° 18/

1987 (p. 65-86).

. Estilejos de serun caso tinico, ya que vi un a pareja comportindose de una manera idéntica en Ait Thand

en 1985; cf. igualmente fotos de jGvenes casadas en Agoudin Zawiyat Ahansal, B, Domenech (1989:
12), Esto para matizar la afirmacién de Kasriel (1989: 154), como que entre conyuges «toda manifesta-
cién de sentimientos es indecentes. Una observacién similar en Brossier y Peschard (1994: 42): «Toda
exposicién de sentimientos es interpretada como una falta de respeto», hablando de las relaciones entre
los esposos en Ait Bou Guemmez, situados, es verdad, en el limite SW de nuestra zona.

. CF. Raynal (1960 299), en primer lugar contra lo dicho en parte por Noin (1970/72: 56), que niega la

existencia de medios abortivos, asi como lo dijo también Chiapuris (1978: 90-91), Sin embargo, el
aborto, segin otra fuente (Gaudio & Pelletier; 1980: 134), estd ampliamente practicado, tanto en la
ciudad como en el campo.

. CF. Belghiti; 1978: 290. Resaltar, sin embargo, que «es deshonroso para un Ait Hadiddou pegar a su

mujer»(Kasriel: 1989: 151)

. En relacion con la autoridad de la suegra, of. Maher (1974: 185y 187); igualmente Hafidi (1974: 15), asf

como Belghiti (1978: 328) y Kasriel (1989: 153-155)

. Erael caso de los Ait Merghad: of. Henry (1937: 3), en donde segim el derecho llamade d'anhad, «uno

cualguiera de los veinte familiares masculinos mds cercanos puede (..) oponerse a su boda con un tercero
e incluso casarse €l en prioridads.

. Cf. Pascon & Bentahar (1978: 254).
10,
11.
12.

Lo que va en contra «del ideal de la sumisién» por parte de la chica, resaltado por Kasriel (1989 120).
Cf. Kasriel (1989: 153)

Oferta dificilmente aceptable, claro, que este tipo de unidn era casi imposible desde el punto de vista
juridico; cf. Maher (1974: 149) y Gaudio & Pelletier (1980: 176). Pero nos encaminamos hacia la nueva
tendencia de los afios 80, la de los matrimonios mixtos (a veces «blancos») entre «cooperantes» france-
ses y jévenes marroqufes deseando fijar su residencia en Francia. |, Rumores sobre esta moda podrian
haber llegado hasta los Ait Haddidou?

Cf. U.K. Hart (1994), sefiala este comportamiento en el Rif.

Por ejemplo, en las columnas del diario del istiglal ["Cpinidn. cuyo nimero de la primavera de 1979,
denunciaba en términos poco amargos borracheras y otros excesos de malos tratos en una aldea conocida
de Mouluya.

Para un caso tipo, bastante novelado, hay que convenir, ¢f. Manue (1984: 193)

Segiin una encuesta sociolégica llevada a cabo hace veinticinco afios al rededor de Midelt, las primeras
serfan calificadas de «divorciadas honorabless, las segundas de «mujeres sin pudor»(Maher; 1974. 206).
Es por otro lado, interesante ¢l observar los paralelos entre la institucion de los tidjalinen el Marruecos
Central y lo que se sabe de otro viejo pais de montafias de Africa: Etiopfa pre-colonial, en donde segin
la viajera, Rosita Forbes: «Las prostitutas constituyen una clase aparte, pero son objeto en Abyssinie
(acostumbrados a través de los afios de un cierto relajamiento de los hébitos femeninos) de mds conside-
racién que cn otros muchos paises»(From Red Sea to Blue Nile, London, 1925, p. 84)

. Cf. Guennoun (1933: 47), como Segonzac (1910: 50), que ya habfa observado en la tribu de los Ait

Sokham gue «Dios no ve de noche». Prictica igualmente confirmada por Hart (1984: 93) en la mayoria
de las tribus de la zona. Parece que las bacanales a las que sc libraron las poblaciones locales en una
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21.

€poca, y de las que oimos hablar muy de vez en cuando, contestarfan en lx actualidad a una fabulacién:
cf. Laoust/Lefevre (1993; 183)

. Alrededor de la no atribucién de dote en la tribu de los Ait Haddidou todas las opiniones concuerdan:

Robicher (1946: 113); Maher (1974: 153); Hant (1979: 79) y Kasriel (1989: 136)

. Cf. Kasriel (1989: 150). En los Ksour de Midelt s deseable a veces que una joven se divorcie si tiene en

perspectiva una segunda nupcia mejor (Maher: 1974: 204); en la tribu de los Ait Ayyach de Ansegmir,
segin Chiapuris (1979: 144 y 150), el divorcio al principio de la carrera marital tiene lugar de nito de
paso. En 1974, en la tribu de los Ait Haddidou de Amdghous, una cantidad de 400 Dh cubria los gastos
de matrimonio y de divorcio (Bouattou; 1974: 15).

. Como el sexagenario Ou-Haddidou, viudo desde hacia poco tiempo y adn gallardo, lo encontré en

Tamanouasif en mayo de 1994, y recordaba en un tono emocionado el nombre de una jovencita de la
aldea de At Oumalou célebre por sus chicas de las que alababa los encantos, y a las que visitaba regular-
mente.

Caso de curfa de Sidi Bou Yacoub de Assoul, en el pais de Morghad, cuyas mujeres circulan discreta-
mente veladas, asf como pude observar en febrero de 1992. Prictica recogida primeramente por Henary
(1937/1:9).
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PEPLOS Y JAIQUES. LA CONDICION FEMENINA
EN EL RIF COLONIAL Y LA ETNOGRAFIA MILITAR:
UNA PERCEPCION"

por VICENTE MOGA ROMERO

Este articulo esboza la visién de la mujer rifefia aportada por Emilio Blanco Izaga
(Orduna, Bilbao, 1892- Madrid, 1949), un oficial del Servicio de Intervenciones
Militares, que vivid en el Rif durante los afios treinta. De Blanco se analiza la percepeidn
de la condici6n femenina, y de su papel dentro de la estructura social del Rif, como un
aspecto parcial, pero muy importante, de la vision de la etnografia militar espafiola en
relacién con la de la alteridad rifefia.

Para ello he utilizado esencialmente la documentacion original del Archivo de la
Familia Blanco (en adelante, AFB), que tan amablemente ha puesto a mi disposicién
Agustin Blanco Moro, hijo de Emilio Blanco Izaga.

Nunca he sido mds feliz que durante los nueve aios en tribu... de este Rif de
misérrima y aselada tierra. Emilio Blanco Izaga.

Te clasifico en el tipo psicoldgico del idealista puro. Edmundo Seco en carta a
Emilio Blanco. Alhucemas, 1932.

En laactualidad, no son frecuentes en Espaiia los estudios sobre la etapa histérica
del Protectorado espafiol en Marruecos, como tampoco lo fueron en los pasados afios,
ni siquiera en la propia época de desarrollo del Protectorado (1912-1956). Si es cierto
que existe una bibliograffa espafiola abundante sobre el norte de Africa ', pero también
es verdad que, en gran medida, puede considerarse necesitada de una profunda revision

* Este articulo es la adaptacion espafiola de la comunicacion presentada en las Jornadas de Estudio sobre
«Le manage entre le passé et le présent: L'exemple des sociétés d’ Afrique du Nord et du Sahara», organizadas
por la Maison des sciences de 1"homme, le Collége de France, y I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales, en Pans, los dias 6 a 8 de noviembre de 1996, bajo la coordinacion de Tassadil Yacine.
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y actualizacion, que posibilite generar una literatura cientifica en igualdad de condiciones
con las publicaciones de otras ex-potencias coloniales, como es ¢l caso de Francia, pais
que comparti6 con Espafia la administracion sobre Marruecos en la primera mitad del
siglo XX,

A pesar de ello, es preciso considerar que también el Protectorado recred una
literatura colonial original y bastante desconocida que, en NUESLro ¢aso, s¢ centraen el
militar espafiol Emilio Blanco de Izaga, surgida principalmente en los afios treinta y
cuarenta, desarrollada por funcionarios y militares del Marruecos espafiol, y que parece
ser considerada, desde la perspectiva histérica actual, como un «lastre ideolégico», ya
que estos textos fueron redactados, en su mayor parie, por personas que apoyaban el
régimen colonial en Marruecos ¢, incluso, que ayudaron decisivamente a la caida de la
Segunda Repiiblica y a la consolidacién del regimen franquista en Espana.

I

Asf Emilio Blanco, que realizé la mayor parte de su carrera como integrante del
Servicio de Intervenciones Militares’, en la regién del Rif, entre los afios posteriores a
la rendicién de Mohammed Ben Abd ¢l Krim (1926) y el decenio siguiente a la Guerra
Civil espafiola (1936-1939), es, sin duda, un militar que apoy® el desarrollo colonial y
la imposicion manu militari del Estado de Francisco Franco. Pero, desde el punto de
vista de la historia ello no es suficiente para desacreditar una obra ori ginal que merece
mayor difusion de la que ha tenido hasta ahora. Y, en todo caso, la vision o el andlisis
meramente politico de la accién de E. Blanco, no debe anular otros andlisis relativos a
su obra, aunque ambos estén estrechamenie relacionados.

La obra fundamental de Blanco ha permanecido pricticamente desconocida en su
propio pafs hasta hace muy poco” y otro tanto en el extranjero, donde, sin embargo, fue
primeramente revalorizada por un antropélogo social, el norteamericano David M. Hart
5. Esto ha producido, hasta fechas recientes, un escaso impacto de la obra de Blanco,
con alguna excepeifn entre los autores contempordneos®. Pero ésto no es un hecho
aislado, lo mismo ha ocurrido con autores franceses coetdneos, que, COMO es el caso de
Robert Montagne (1893-1954), sirvieron de inspiraci6n a Emilio Blanco’. Mds ain,
Montagne y Blanco parecen guardar algunas analogfas, a pesar de que el primero puede
inscribirse en una linea sociolégica colonial sin discontinuidad (Foucauld, Duverier,
Masqueray, Berque....) *, mientras que el espaiiol aparecerd mucho més aislado, e influido
por la propia produccién colonial francesa, donde destaca, ademas del propio Montagne,
el comandante del «Service des Affaires Indigénes du Maroc», Said Guennoun, y algunos
autores anglosajones .

En efecto, ambos eran oficiales coloniales que trabajaron en zonas especificas de
Marruecos (respectivamente, Atlas y Rif ), desarrollando, en la préctica, una excelente
labor etnogréfica; los dos analizaron la tipologia social de las tribus norteafricanas;
contaron con una base formativa cldsica -lo que puede explicar algunos referentes griegos
en sus obras- para el desarrollo de sus ideas; recrearon auténticos ambientes tribales.
Por ello, Blanco era perfectamente consciente de que ¢l subgrupo rifefio, el menos
conocido y estudiado, era parte de los grupos amazigas, beréberes, o «imazighen»,
sustrato poblacional de Argelia, Marruecos y Séhara, a los que denominaba «islotes
beréberes». Ambos autores, se esforzaron por realizar un retrato notable de una sociedad
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compleja, a la vez que alejada de los cénones occidentales, logrando, como escribe
Gellner en referencia a Montagne, combinar el detalle antropologico con la perspectiva
histérica”.

En el caso de la obra de Blanco, ha podido explicarse, o justificarse, una serie de
«desventajas antropolGgicas» bajo las que, en teorfa, trabajé"”. Ya se ha esbozado como
todavia se aplica a cada individualidad el pesado Juicio global hecho al fenémeno
colonial, pero en el caso de Blanco se ha ampliado este «lastre ideolégico» para
minusvalorar sus aportaciones 4 la etnografia y la sociologfa colonial rifefia, olvidando
el contexto y las circunstancias en que se manifestaron",

Por otro lado, cabe mencionar tambien, que los escritos de Blanco no llegaron a
concctar con la linea oficial de la publicistica colonial del protectorado espaiiol, lo que
puede coadyuvar a explicar el rapido olvido en el que cayé el autor y su obra, y el
€scaso apoyo que tuvo para el desarrollo de sus investigaciones etnogrdficas. Esto,
unido al fuerte espiritu critico, y autocritico, de Emilio Blanco, y al ostracismo intelectual
espanol del franquismo, pudo también ser un obsticulo decisivo para impedir que la
obra de Blanco no conectara con la intelectualidad contempordnea espafiola, lo que
también afecté a la generalidad de escritores de la época, con escasas excepciones™.

La obra del interventor Blanco, incluyendo las publicaciones impresas vy escritos
inéditos, puede agruparse en tres etapas cronolbgicas:

1") Una primera etapa coetdnea de su época de formacién militar (1910-1927) en
la Academia de Infanteria y la Escuela Central de Gimnasia, ambas en Toledo, donde
publica pequefias obras dedicadas a la gimnasia militar y a los esquies”. Etapa que
culmina con un informe que inicia su periplo marroqui, titulado «Colonias indigenas de
de montafia», dirigido al general Goded, y fechado en Toledo, en 1927".

2") En una segunda etapa, iniciada en 1930, ya como administrador e interventor
colonial (capitdn interventor de la kabila de Beni Amart, bajo el mando del teniente
coronel Juan Bautista Sdnchez, integrado en las Intervenciones Militares del Rif), produce
sus obras etnogréficas mds licidas. Ello en paralelo a su paso por los diferentes puestos
del cursus honorum del Servicio de Intervenciones, en el «desconocido Rif», que lo
llevard hasta la tribu de los Ait Uarriaguel ~la mds importante del Rif, la patria de Abd-
el Krim—en 1935, como capitdn interventor de primera clase. Es este el periodo en el
que afloran las facetas ms brillantes de Blanco: como constructor de una arquitectura
original”; como etnégrafo®; y como artista, que describe en magnificos dibujos y
acuarelas su percepcién rifefia. Sin olvidar su intrinseca condicién de militar, con un
importante papel en ¢l desarme de las kébilas rifefias Y €n su reorganizacion
administrativa.

En este periodo hay que sciialar que en plena Guerra Civil, en octubre de 1936, es
nombrado Interventor Regional de 2*, siempre en la region del Rif, y que en 1939
organiza la movilizacién total de laregién y su encuadramiento en «harkass cuyo mando
ejerce. Es el mismo afio en que publica su mejor libro, la recopilacién comentada de los
canones rifefios, bajo el titulo de La Ley Riferia.

3") Una etapa final, que cubre todo el decenio de los afios cuarenta, donde tras una
breve estancia, en 1942, como secretario general del gobierno de Guinea, Blanco se
traslada,ya en 1943, al corazén del Protectorado, Tetudn, para alcanzar la Delegacién
de Asuntos Indigenas en el afio 1944. Epoca en la que aparece, en el aspecto profesional,
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un Blanco analista de la situacion politica internacional y de la ubicacion de Espana en
el tablero geopolitico de las grandes potencias”, publicando a la vez sus dltimas obras
rifefas ¥, y regresando a Espaiia definitivamente, como coronel, en 1948, un afio antes
de su muerte.

1X

La principal obra de Blanco, La ley rifeiia, fue concebida en dos partes. Ambas
fueron reunidas por el propio autor bajo el epigrafe de «Conferencia sobre Derecho
Consuetudinario rifefio: vulgarizacién rifefia (1* parte: Estructura Rifefia; 2° parte: La
Ley Rifefia)».

Unicamente la segunda parte fue publicada en vida del autor (1939) para recoger
una serie de cdnones rifefios, descubiertos por Blanco en 1934, reguladores del urf o
derecho consuetudinario de la tribu rifefia de los Ait Uariaghel. La primera parte fue
recogida por David Montgomery Hart y publicada traducida al inglés en 1975, con el
titulo Emilio Blanco Izaga, Colonel on the Rif. Veinte afios después, en 1995, se editaba
por fin en castellano, conjuntamente con otro grupo de escritos, bajo el titulo de Emilio
Blanco Izaga: coronel en el Rif.

«Impresiones recogidas durante mi ya larga estancia en tribu...», segilin propia
expresion del interventor Blanco, perfectamente consciente, como el caso de Montagne,
de la compartimentacion politica tradicional del peculiar formato del incipiente estado
marroqui, y del contexto tribal en el que se hallaba.

Una consciencia que alcanza a sefialar «las virtudes de la raza amaziga, entre las
cuales estimo como las mds puras y persistentes ese afdn de independencia, su espiritu
de asociacion (tuisas, useas, tuala, lef) su preferencia democritica (regimenes de
asamblea, organizaciones oligarquicas), bien entendido que no deben confundirse las
ideas que representan estas palabras con el significado rifefio que tienen»™'.

Consciencia de una sociedad en cambio, transformada por la accién renovadora
de Abd el Krim, y la posterior impronta del Protectorado, imposibiltada de ser
nuevamente situada en vase clos, pese a los esfuerzos de muchos colonialistas®™.

Dentro de este esquema de pesamiento aparece lambién un grupo de trabajos
dedicados a recrear la condicion femenina en el Rif. Y a sefialar el papel de la mujer en
la transicién de una sociedad tradicional —de la que ella es considerada la médxima
guardiana— basada en el derecho consuetudinario, conservada por el aislamiento secular
del «indémito Rif», hacia un modelo de sociedad de base isldmica, con la sharia -el
«derecho cherdnico», en expresion de los interventores militares, como el mismo Blanco-
como norma predominante. De ahi podria deducirse el interés de los administradores
espaiioles en destacar el papel de la mujer rifeia, en su conservadurismo cultural, y en
su arcaismo social, como exponente de un modelo social que ellos perseguian ante el
avance de lo araboisldmico. Tamazigh versus drabe, sociedad tribal beréber frente a
sociedad musulmana, se enfrentan en el imaginario y en el mundo real de los
interventores, plagdndolos de contradicciones continuas, méds o menos interesadas *.

Asf Blanco analiza el papel de la mujer en el marco de su aportacién a la cohesién
social de las tribus rifefias, introduciendo ademds una vertiente artistica apegada a su
verdadera condicién de investigador de campo, haciendo buena la expresién que quiere
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ver a los antrop6logos, historiadores, etc., como «los miniaturistas ‘de las Ciencias
Sociales, pues pintamos sobre lienzos liliputienses lo que creeemos que son trazos
delicados» ™.

El estudio de la condici6n femenina, y de su papel familiar y social queda sefialado
bdsicamente en el acertado disefio del «Diagrama de la Estructura Social Rifefar, ala
vez que es desarrollado en otros trabajos colaterales y recreado grificamente en sus
dibujos y acuarelas, llenas de brillante cromatismo rifefio y que han permanecido
sepultadas durante afios en el olvido,

IT1

Es en el «Diagrama de la Estructura Social del Rif», donde se encuentra resumido
graficamente el corpus etnogréfico més intuitivo y completo de E. Blanco, y donde se
clasifican las instituciones y organismos que encuadraban a los rifefios hasta la
instauracién de la repiiblica rifefia de Abd el Krim:

. Grupo de sangre (la organizaci6n familiar): Taddartz (hogar o familia) - Yasgo
(descendencia) - Tarfik (rafz)
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2. Grupo social (la organizacién social): Yemda; Fracci6n o cantén; Taqbilt

ERACCION

3. Grupo politico (la organizacién polftica): Lef

4. Grupo religioso (la organizaci6n religiosa): Tarika (cofradfas); Morabitos

5. Grupo econémico (la organizacién econémica): Las haciendas rurales;
almacenes; mercados...”

La sociedad rifefia tradicional queda definida como «embrionaria», constituida
por un pueblo agricola y guerrero, con rudimentarios lazos sociales, que se van
debilitando conforme aumenta el nimero de asociados. Cohesionados en las
agrupaciones elementales, como son las que ligan a los individuos del mismo grupo
familiar o tarfik, por ser lazos de sangre, constituyentes de su derecho privado, pierden
rigidez, aungue sean todavia precisos y detallados, enla yemda 0 asociacién de ftarfigen,
piedra angular del edificio rifefio, para relajarse y ser dificilmente reconocible en las
agrupaciones superiores, la tribu o tagbilr y sus fracciones, las que no obstante en toda
Berberfa forman la verdadera patria y sus organismos independientes™.

De esta manera Emilio Blanco considera que mientras los organismos sociales de
los rifefios son de tipo patriarcal, democrdtico y laico, sus agrupaciones politicas lo son
de tipo militar, verdaderas alianzas de guerra, que agrupan hombres y territorios. Mieniras
el organismo social por mintsculo que sea, tiene jurisdiccion propia sobre un territorio
y los seres que en el habitan, sean hombres, mujeres o nifios, enlazando tierras y familias,
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el organismo politico no enlaza més que a individuos, ni fuerzas més que a varones '

Citando a Platén, Blanco considera vélido para el Rif que «para que una repiiblica
esté bien organizada, las principales leyes debfan ser las que regulasen el matrimoniow.
De este modo coloca, en la base de la organizacién tribal rifefia,la organizacién familiar,
que, con arreglo a los lazos de la sangre, las agrupa en:

1°) hogar o familia;

2°) rama ascendente o yasgo; y,

3°) grupo familiar o tarfig.
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1°) La familia rifefia, u hogar, est4 formada por la unién del hombre con la mujer
y los hijos. La sociedad conyugal puede incluir un hombre y varias mujeres, a la vez, o
en sucesivas etapas, en funcién de la carencia de descendencia masculina. Se constituye
esta sociedad por el matrimonio. que en el Rif tiene el significado de contrato de compra-
venta. Hasta épocas recientes —escribe Blanco— el contrato no era escrito y sélo se
ponfa en conocimiento de la yemda.

En el contrato aparece la figura de la dote como un elemento basico. Esta se
compone de una cantidad previamente pactada, parte de la cual se entrega al padre de la
novia para que adquiera las prendas que la costumbre fija (otras son adquiridas por el
Propio novio) y el resto se entrega en metdlico. Con ello el matrimonio se considera
consumado.
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La mujer es propiedad del marido, hasta el punto de que, incluso repudiada, no
puede volverse a casar sin el consentimiento de su esposo. El divorcio y la muerte son
las vinicas formas de disolucién del matrimonio, y la iniciativa es casi siempre del hombre,
que representa, dirige, administra y protege a la mujer. Ademds las hijas e hijos son
propiedad del padre. La mujer aconseja, auxilia y obedece. El trabajo del hombre es
libre, externo y principal, el de la mujer subordinado, intenso y secundario.

Destaca Blanco de la institucién familiar: que en su base estd el patriarcado,
caracterizado por la agnacién y la poligamia; que la visién de la mujer, desde el punto
de vista europeo, adquiere un rol de esclavo, que no accede a posesién alguna, por lo
que la instauracion del Protectorado habrfa mejorado la condicidn femenina.

2°) La unidad siguiente el yasgo (pl. iyusga), que es una de las ramas familiares,
tiene su importancia porque en este nivel se producen las cuestiones de sucesién, herencia,
responsabilidad colectiva, asi como la particién de beneficios, multas y bienes comunales.

De entre los jefes de familia se forma un consejo de familia, que elige un
representante o aslif (cabeza, pl. islifen: tenian, entres otras funciones, la distribucién
de trabajos y beneficios, imposiciones de multas,de los turnos de riego, la particién de
los bienes comunales), que con los demds islifen conforma la verdadera yemda o concejo,
unidad elemental social. Estos islifen son los genuinos representantes de los grupos de
sangre, 0 parentesco, que ellos llaman itaifiquen (pl. de rarfik), grupo familiar,

3%) La rarfik es la unidad fundamental de 1a organizacion rifefia®. Agrupacién de
sangre, es independiente de la yemuda, asociaci6n de itarfiguen, o partes de ésta, cuyo
distintivo mds destacado es la falta de parentesco. Asi, por ejemplo, la yemda de los Ait
Uariaguel es reunién de itarfiguen sin parentesco conocido.

IV

La condicién femenina es abordada directamente por Blanco en uno de los escritos
para la primera parte de su «Conferencia sobre Derecho Consuetudinario». La mujer es
percibida por Blanco como «objeto» de una sociedad en cambio, pinzada profundamente
entre la sociedad tradicional, la islamizacién y el impacto europeo, del que Blanco
consideraba, ya se ha escrito, que la condicion social de las mujeres rifefias habria
mejorado con el Protectorado:

«No sé quien desconocerd mds a los rifefios, si los europeos con su sistemdtico
olvido, o los drabes hermanos en dogma, apéstoles de civilizacién sacerdotal, que al
cabo de los siglos no lograron aceptaran la civilizacién revelada. El rifefio abrazo el
islam berberizdndolo con sus pricticas y supersticiones, como berberiza las palabras, el
paraguas [sic] y todo cuanto toca y s6lo sigue las normas cordnicas, cuando son
complementarias de las suyas, pero cuando hay contradiccién, cuando aquellas le irrogan
perjuicios, cuando su costumbre estatuye, no hay discusién ni vacilacién...»*

Hay también una visién negativa de la situacién de la mujer, que es afin a muchas
de las percepciones de los autores de la época™:

«Es en la represalia y normas que lo regulan, donde se advierte mds claramente la
condicion de la mujer berberisca, su desvalorizacién preislamica, al eximir al marido
asesino de la esposa, de la accién de la venganza, pues la costumbre exige que sea sobre
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el mds préximo pariente femenino del asesino sobre el que aquella puede ejercerse. ..
(lo que puede responder a una) prevision para sustraer la fuerza guerrera del grupo
social, los hombres, a cuanto pudiera debilitarla...».

Los temas del adulterio, ]a herencia, el matriarcado de los «luareg» como referencia,
el carifio de los hijos hacia sus madres, las supersticiones, los zocos de mujeres’', el
repudio de la mujer, etc., son todos vividos y recreados de cerca por Blanco, siempre
apasionado por «su Rif»™:

«No hablo de prehistoria, pues tengo bien grabadas en mi memoria las terribles
escenas ante las que mi funcién tuvo friamente que enfrentarse y el recuerdo me atenaza
de j6venes rifefias martirizadas, tostadas o vapuleadas, encadenadas, colgadas de la
viga maestra de sus miseras viviendas o con un pico clavado en la cabeza, trdgicos
guifiapos, exponentes de un primitivismo feroz y una sociedad varonil, egoista y
rudimentaria...».

Aparecen también, entre sus documentos Jas referencias al capitén Said Guennun
¥ sus escritos sobre la libertad sexual de las viudas del Pais de las sombras, entre los Ajr
Malu, del Atlas,

* Blanco recoge, en los cdnones de Bokoia, aspectos puntuales de] es tatuto personal
de la mujer:

«Si una mujer acusa a alguien de abusos deshonestos hacia su persona se admite
Su testimonio. La mujer que queda embarazada ilegalmente paga 50 duros de sus propios
bienes, de multa. Si ha sido forzada Y aparece el autor lo paga éste. Si ha sido por su
voluntad, 25 duros cada uno. Si la mujer no posee bienes pagan los hermanos o parientes
mAs proximoss,

Y anota algunas de las costumbres™

«Cuando nace un varén a la parturienta se le da caldo de pollo, y sies hembra, de
gallina, en cambio no se adorna con amuletos la frente. Al nacer se le corta el ombligo
dejdndole 4 dedos de largo, si es chico, lo cual luego en su vida le sirve de férmula de
desafio: Si eres hombre, es decir si tu madre te ha cortado 4 dedos asi ... Mara zquesag
o zaabrah arbaa...

Los hombres se cortan los cabellos y ufias en dias determinados y ambos los
entierran, al objeto de que no se apoderen las mujeres y hagan con ellos algtin sortilegio
o maleficio...»

* «Tatuajes» es otro de los articulos que afecta al tratamiento de la mu jer por parte
de Blanco™:

«Son marcas permanentes sobre el cuerpo con el que cada tribu acostumbra a
sefialar a sus mujeres, de grado o por fuerza, para reconocerlas en los avatares de sus
luchas y también, llevando el rostro descubierto como acostumbran, para distin guirlas
de las hebreas... El tatuaje en el Rif es practicado sobre Ia mujer como un requisito
prematrimonial y, menos frecuentemente, por el mismo motivo en el hombre, Cuando
una muchacha estd prometida y todos los preparativos para su boda han sido hechos, su
familia llama a una vieja mujer del propio aduar... La vieja oficiante recoge negro de
humo de los fondos de los cacharros de cocina y los distribuye con juiciosa precision
sobre las partes a tatuar dibujando las figuras deseadas entre Jas que se practican
corrientemente en la tribu. Estas sefiales son punzadas o incididas con aguja o cuchillo.
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Las operacién no deja de ser dolorosa y ha de continuarse en dias sucesivos de forma
que en el dltimo dia de la boda quede terminada. Es considerado deshonroso o vergonzoso
para una mujer el ir a sumarido sin haber sido tatuada y también es una verguenza para
una jovencita tatuada que el tatuaje no esté terminado el dfa de la boda».

* En «La boda», otro de los breves escritos de Blanco, se describe el ritual con la
aceptacion de la peticion de la novia y de la carne y azidcar que llevan los representantes
del novio. Desde el primer dia de boda (Remracq), hasta las decripciones del dltimo
dia®;

«Cuando llega la novia a su nueva casa salen a recibirla con una bandeja con
velas encendidas y leche. La comitiva pide hospitalidad a la familia, ésta se la concede
y entonces sacan de la casa un esportillo con trigo y se lo dan a la novia que permanece
sobre la bestia y coge un pufiado, lo besa y tira hacia su derecha, otro pufiado hacia la
izquierda y uno sobre la cabeza hacia atrds y hacia adelante. Mientras hace esta operacion
los jovenes se pegan por coger en el aire unos cuantos granos de trigo que se guardan en
sitio escondido porque les trae suerte de casarse. Terminada esta operacion se acerca al
familiar y la coge otra vez en brazos y la lleva a la habitacién. Al bajarla de la bestia
colocan entre la novia y el piblico una cortina para ocultarla.

Cuando el familiar deja a la novia en la habitacién y se dispone a salir entra el
novio y le entrega a dicho familiar de la novia una cosa en prenda hasta pagarle unas
pesetas (0 mds) y se marcha. El novio se queda solo en la habitacion con la novia, le
quita el arco, lo parte en siete pedazos y lo mete en un algiin hueco del techo y se retira.
Antes de salir, una vigja que vieme acompafando a la novia le da desde fuera dos
huevos duros, un trozo de carne cocida y un pan y €l a su vez lo da a todo a sus «iusiren»
que le estdn esperando en la puerta con todos los acompanantes de la novia. Sale el
novio y le reciben los «iusiren» los cuales deben protegerle de los acompafantes de la
novia que estan esperando su salida para pegarle...»

v

Cuando analizamos el «Diagrama de la Estructura Social Rifefia», se observa que
se encuadra graficamente en un pdrtico arquitectonico cldsico. Ello ha provocado el
comentario de David M. Hart: «Un diagrama muy neto y «funcional» de Emilio Blanco
Izaga. Pero, ;, por qué el empleo de arquitectura greco-romana en el contexto rifefio-
beréber, y por lo tanto, isldmico?»*.

Larespuestaes sencilla, si consideramos las resonancias *' culturales que abastecian
el pensamiento y la accién de muchos interventores militares y especialmente de Blanco.
Podrfa bastar para ilustrar esta aseveraeion, la cita de Sierra Ochoa referida a la visién
—plena de las luces de la seduccién de la alteridad y de las resonancias orientalizantes y
exodticas del arte europeo del periodo— que el interventor tenia de la mujer
rifefa: «[Blanco] amaba la policromia de los vestidos de las mujeres [del Rif]... las
trenzas negras de algodén de las ketamfes... sus ojos de artista vefan bajo los harapos...
de estas pobres mujeres rifefias... cuerpos griegos de lineas perfectas que, una y otra
vez, incompresiblemente para los seres vulgares que le rodeaban, tenian sobre €l una
atraccion de una forma realmente fascinadora, haciendo caer sobre €l las mds duras
criticas...» *,
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No es una visién diferente de la que nos lega el novelista francés Pierre Benoit
(1886-1962), en el frontispicio de su bella y cldsica novela La Atldntida, quien reitera
las palabras de Platon en Critias: «Debo preveniros, en primer lugar, antes de entrar en
materia, que nadie se extraiie de escucharme llamar a los barbaros con nombres
griegos» ™,

Las pobres vestimentas de las mujeres rifefias semejaban «peplos» de colores
rutilantes, para los ojos del interventor, que acaso habfa sucumbido a la enfermedad del
interventor, la «indigenofilia», definida por el comandante de infanterfa, y jefe de la
seccidn politica de la Delegacién de Asuntos Indi genas, Arturo Casas, al escribir que
«Los interventores en el campo son los ojos y brazos del mando... pero es frecuente que
los interventores tomen un gran afecto con su kabila, con su caid o con otros personajes,
¥ que lleguen a perder el control de sf mismo...»*.

«Indigenofilia», que llevaria a la Alta Comisarfa a indicar a los interventores
—quizds muchos de ellos todavia bajo el efecto del sindrome de Lawrence de Arabia— a
que usen «iraje correcto, huyendo de teatralerfas de imitacién al indigena con ropas
exodticas»”,

La misma cita de Platén, respecto de la institucién del matrimonio, citada
anteriormente, facilita pistas sobre qué aliment el imaginario del interventor en sy
larga estancia de mds de doce afios en el «inhospito, drido y misterioso Rif». El propio
edificio-castillo del Arba de Taurirt con su torre homenaje a Edgar Allan Poe®?, nos
informa del espiritu romdntico del «caballero» militar espafiol®,

Los «Cuadernos de Arte Berberisco, los apuntes, dibujos, y acuarelas, realizados
por Blanco Izaga durante su estancia en el Rif (cuadernos inacabados puesto que el
autor escribe en 1948, un afio antes de su prematura muerte, que quiere recorrer todo
Marruecos para finalizarlos) dan también la peculiar percepcién de la condicién femenina
en el Rif, concebida por un hombre que desarrolla su principal aportacién —etnogréfica,
constructiva, militar y artistica— en la plenitud de su vida, cuando cuenta entre treinta y
Cuarenta aios,

Asl, una carta de su hijo, el médico Agustin Blanco, fechada en 1951, dirigida a
Alfonso de Sierra Ochoa, arquitecto municipal de Tetudn, nos descubre la pasién rifefia
de Emilio Blanco: «Mi padre fue un arquitecto nato, un artista con una gran capacidad
de amar y una sensibilidad exquisita... Su exagerado espiritu de autocritica nos ha privado
de su obra definitiva «Cuadernos de Arte Berberisco». En ellos iba recogida, a través
de veinte afios de continuas sedimentaciones su pasién por el Rif...

Respecto a sus relaciones personales hay dos puntos especialmente distintos. Como
hijo quizds debiera reprobarlas pero no tengo la fuerza moral para ser juez de tales
delitos. Ademds hoy que he comprendido su personalidad artistica soy totalmente
indulgente; para pintar un cuerpo no basta mirarlo, hay que aprehenderlo a fondo,
palpando, mordiendo, besando. Juzgdndole como hombre piblico que fue, menos ain
puedo acusar, pero comprendo perfectamente los ataques de los demds hoy que la austera
administracién del dinero piiblico, que e respeto al bolsillo del contribuyente parece
una arcaica supersticion, estos nuevos fariseos condensan su ética en una moral de
bragueta»*,

«Indigenofilia» a la que no fue tampoco ajena la zona francesa, como hemos visto
con anterioridad en la cita del comandante Guennoun, a propésito de los Ait Oumalou®,

En Blanco esta «rifefiofilia» podia ser mds acusada en su relacién con las mujeres
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rifefias, manifestable tanto en la vida diaria como en las connotaciones ideales de su
imaginario, algo que contrastaba profundamente con las visiones legadas por otros
interventores:

«No hemos visto jamds a las mujeres musulmanas uncidas a ningiin arado como
atrevidamente aseguran algunos, claro es que se las ve en el campo horas y horas
recogiendo hierba para el ganado, encorvadas bajo el peso de enormes cargas de leiia,
con un cdntaro o con un saco de tierra, pero lamujer en medio de todos estos menesteres
desempenia en el hogar un papel preponderante, y su accién cerca de su cényuge es muy
activa y de reconocida importancia»®,

El teniente coronel Andrés Sdnchez Pérez, jefe de las Intervenciones del Rif, en
el inicio de los afios treinta, anotaba que «de los temas que se refieren a Marruecos, el
de la vida y condicién social de la mujer mora, es acaso el peor tratado... Parten casi
tados de un error inicial que consiste en mirar las cosas desde un punto de vista europeo»,
y prosigue escribiendo:

«Moulieras asegura que la vida de la mujer montafiesa, esposa de un bebedor de
agua islamica, es mucho mads llevadera que la de la esposa de obrero, casi siempre
alcoholizado, de las grandes ciudades industriales europeas»®.

Quizds, como reflexién final, la clave resida en lo que Wadi Bouzar ha denominado
«Las presas de Antinea», a propdsito de los personajes novelados por P. Benoit: «El
valor simbélico de Antinéa es miltiple: ella es joven y bella, mujer devoradora de
hombres, descendiente y representante del mundo antiguo y resistente argelina. La muerte
de los personajes en Antinéa corresponde al final del sistema colonial. Los actores
coloniales no son vencidos por la fuerza, sino por la pasién y, en definitiva, por lo
humano. Por una autenticidad mantenida que ellos no pueden resistir. Ellos mueren del
Sur, del Hoggar, y de Antinéa. Mueren de la mujer que no encuentran en ninguna parte
y de todos los espacios que la rodean...

Todos los espacios desde ahora coinciden y se confunden, allf donde ellos acaban,
tanto en ¢l imaginario como en la realidad vivida, en el espacio infinito que es la muerte.
El circulo estd verdadermente cerrado»™,
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1850-1980, 1, Madrid, Ministerio de Asuntos Exteriores, 869 p.

dificilmente en la cabeza de los espafioless,
MOULIERAS, A, (1895), Le Maroc inconnu. Premiére partie; exploration du Rif, Paris, Librairie
Coloniale et Africaine, p. 37.

. Laintervencicn de las autoridades indigenas fue ejercida desde el comienzo del Protectorado por Jefes y

Oficiales de «Policia Indigenax (antes de la instauracidn del Protectorado ya se crearon en Melilla unidades
de policfa indigena; por Real Decreto de 3] diciembre de 1909 las oficinas denominabanse Oficinas
Indigenas). Desde 1927 las intervenciones perdieron su dependencia de los comandantes generales (Ceuta,
Melilla y Larache) para integrarse bajo el mando de la Inspeccion General de Intervencidn y Fuerzas
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Academia de Interventores durante el curso de 1947, Tetudn, Delegacién de Asuntos Indigenas, p. 189.
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sobre las tribus beréberes de las montafias de la zona francesa y que dependian de estos oficiales para su
administraci6n, mientras que las tribus drabes de las llanuras estaban bajo la Jurisdiceién de «Contréleurs
Civiles» en el Sur del Protectorado. Cf. HART, D. M., ed, (1995), Emilio Blanco Izaga: coronel en el
Rif. Una seleccidn de su obra, publicada e inédita, sobre la estructura sociopolitica de los rifeiios del
norte de Marruecos, Melilla, Archivo Municipal; UNED, p, 41,

- Elarquitecto Alfonso de Sierra Ochoa fue el primero en valorar la obra del intesventor Blanco: SIERRA

OCHOA, A. de (1951), «Una teorfa de arquitectura politica y un Interventor excepcional: el coronel
Emilio Blanco lzagar, Seleccién de Conferenciasy trabajos realizados porla Academia de Interventores
durante el curso 1950-5], Tetugn, Delegacion de Asuntos Indigenas, p. 133-149,

. HART, D. M. (1958), «Emilio Blanco Izaga and the Berbers of the Central Rif», Tamuda, Tetudn, ler

semestre 1958, p, 17]1-237,
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GUENNOUN, 5. (1930), La mantagne berbére: les Ait Oumalou ei le pays Zaian, Paris, Editions du
Comité de I'Afrique Frangaise, 327 p-

(1934), La voix des monts: moeurs de guerre berbéres, Rabat, Omnia, 314 p.
Entre los autores anglosajones, Blanco conocia el trabajo de Carleton Stevens Coon (en el AFR hay una
traduccién parcial de su obra), quien estuvo en Marruecos en los afios 1926-1 928, para escribir su estudio
ya cldsico: COON, C. 8. (1931), Tribus del Rif, Cambridge, Peabody Museum of Harvard University.
El Rif es una region histérica del nomne de Marruecos, equivalente en su mayor parte al temitorio del
Protectorado Espaiiol, Engloba las regiones de Gomara y Yebala. Con dos subregiones: 1) el Rif occidental,
el pais rifefio propiamente considerado, es Ia porcicn comprendida entre los rios Kert y Ghis, con 4.440
kilometros cuadrados, y 142.655 habitantes (1934); 2) el Rif oriental, extendido entre los rios Kert y
Muluya, abarcando 4.799 kilémetros cuadrados, para 162 499 habitantes (1934). Dos principales centros
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14,

15.

16.
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urbanos -Tetudn y Melilla- en los extremos del Rif, para una region eminentemente montafiosa -¢l sistema
orogrifico alcanza hasta 300 kilémetros de fargo y 50 de ancho- bordeada por una costa mediterrdnea de
475 kilometros,

Segin A. Moulieras, «Er-Rif es una palabra drabe que significa pafs cultivado y fertil situado sobre los
bordes de un tio y en los confines de un desierto... En kabilio rif significa limite, orilla. Los rifefios
aplican este nombre a su pais sin comprender su sentido... El Rif ha sabido siempre conservar su
independencia desde los tiempos prehistéricos. No ha estado nunca sometido a los diferentes sefiores
que se han sucedido en ¢l trono de Marruecos... Desde el punto de vista etnografico, los rifenos pertenecen
a la gran familia berébers.

Region considerada inhdspita. «mucho mds que el Pindus (Grecia) y mucho més todavia que los Apeninos
o la Alpujarra, compuesta de surcos cadticos, desniveles y valles... EI Rif es un sitio duro para vivir, .».
Cf. MCNEILL, J.R. (1992), The Mountains of the Mediterranean world: an environmental history.
Cambridge: University Press, p. 3.

En efecto, los habitantes del Rif pertenecen al gupo éinico amazigh y su lengua vernacular es la «tamazight»
o «tarifite. A lo largo de su historia los rifefios se han opuesto a toda colonizacidn exterior, conservando
casi intactas sus formas de vida y sus costumbres, a pesar de una precoz islamizacién. Durante los
primeros treinta afios del siglo XX sus tribus opondrdn una fuerte resistencia a la penetracion
hispanofrancesa, lo que, en el caso de Espaiia, dio lugar al denominado «Desastre de Annual», en julio
de 1921, con una terrible derrota del ejército espafiol en pleno corazon de la geografia rifefia.

Cf. TRIVINO VALDIVIA, F. (1920), Del Marruecos espaiol... Melilla, El Telegrama del Rif, p. 58;
COMISION HISTORICA DE LAS CAMPANAS DE MARRUECOS (1935), Geografia de Marruecos,
protectorados y posesiones de Espaiia en Africa, |, Madrid, Imp. y Talleres del Ministerio de la Guerra,
p. 177-178; MOULIERAS, A (1895). op. cit., p. 35-36; RIF et Yebala (1926), Paris, Editions du Bulletin
de I'Enseignement Public du Maroc, 71, janvier, p. 9 y ss.

. GELLNER, E. (1986), up. cit, p. 244.

Hart ha estudiado también la obra de Montagne: HART, David M. (1996), «Berber Tribal Alliance
Networks in Pre-Colonial North Africa: The Algerian Saff, the Moroccan Liff and the Chessboard Model
of Robert Montagnes, The Journal of North African Studies, vol. 1, o 2 (Autummn), p. 192-205.

. w.. el coronel Blanco labord bajo una serie de desventajas antrpolégicas, a saber: 1) era soldado y con

una mente estrictamente militar; 2) evidentemente, no hablaba drabe con fluidez, como queda de manifiesto
por ¢l hecho de que menciona a Juan Gémez Jaén como el verdadero traductor al espafiol de los cdnones
en su Ley Rifeiia; 3) probablemente tampoco hablaba fluidamente la lengua del Rif, tal y como lo muestran
sus lransliteraciones de los términos rifefios...; 4) continuamente intentd forzar las categorias del
pensamiento rifefio para amoldarlas a las europeas: y, 5) cometié numerosos errores €n cuanto a los
hechos, sin importancia lamayoria, pero algunos pocos realmente gigantescos». HART, D. M. ed. (1995),
ap. ¢it., p. 54-55.

. «LIn antropélogo social estudia las leyes, estructura social, relaciones de parentesco y sistemas politicos,

nociones de justicia, de religidn, moral y ética de unas determinadas gentes, asi como los momentos
cruciales en sus vidas como individuos: ¢l nacimiento, el matrimonio, la muerte, y cualquier ritual que
los acompafie... Esto supone tener que vivir entre las gentes que estudia y hablar su lengua o dialecto.. ».
Kingsmill Hart, U. (1994), Behin the Courtyard Door: The Daily Life of Tribes Waeman in Northern
Meracco, Ipswich, Massachusets, The Ipswich Press, p. 166.

Esta definicién dada por David M. Harl a su mujer durante el curso de su estancia en el Rif, en los afios
cincuenta, puede aplicarse a Blanco, dejando de manifiesto que las desventajas antropolégicas en las que
trabajé, segtin Hart, en realidad no eran tan contundentes,

Asi lo ha reconocido el historiador judeomarroqui Germain Ayache, cuando, a propdsito de La Ley
Riferia, escribe: «[Ios cdnones son] una pequeiia, aunque preciosa coleccidn de documentos en lengua
drabe recogidos en el Rif por Emilio Blanco lzaga, publicados por €l mismo, ¥ acompafiados de una
traduccion espafiola con comentarios...». AYACHE, G. (1981), Les origines de la guerre du Rif,
Paris: Rabat, Université de la Sorbonne: SMER, p. 99.

La excepcién mds destacada es, sin duda, la de Julio Caro: CARO BAROIJA, J. (1990, 1* ed. 1955),
Estudios Saharianos. Madrid: Jicar, 501 p., 15 ldm.

BLANCO YZAGA, Emilio: EYARALAR ALMAZAN, Enrique (1923), Gimnasia de aplicacidn militar.
Métode seguido en la Escuela Centeral de Gimnasia, Toledo, Imp. del Colegio M* Cnstina, 23 p., 10 h.
de ldm.

BLANCO YZAGA, Emilio (1927), Esquis. Esta obra contrene las nociones elementales y uniles destinadas
a orientar al novicio en este ejercicio invernal, Toledo, Imp. del Colegio M® Cristina, 99 p.

AFB. «Colonias Indigenas de Montafias,




17.

21,

23,

2s.
26.

27.
28.

29.

Vicente Moga Romero

BRAVONIETO, A.(] 994), «La genése d'un style colonial: | "architecture rifaine dans le Marog espagnol»s,
Revie du Monde Musuiman et de la Mediterrdnée, n° 73-74, p. 167-182.

De la obra arquitecténica de Blanco, cabe destacar la realizacién de mezquitas, oficinas de mejaznias,
depésitos de agua, v, sobre todo su edificio mds emblematico, la oficina de intervencidn del Arba de
Taurirt (1940-44), Seguin Hart esta obra se tratarfa «de una locura magnffica ¥ de un verdadero castillo
de Espaiia, en este caso transplantado al Rif, asf como de un claro ejemplo de la quijoteria ultra espafiola
de Emilio Blancos. Cf, HART, D. M. Ed. (199%), op. ¢it., p. 35.
«Arquitecto politico» en expresién de Sierra Ochoa (195 1), art. cit., p. 147, incluso proyectd realizar
auna civdad jardin rifefias junto a Ia recien creada ciudad europea de Villa Sanjurjo. Cf. OTEROQ, §,
(1930). En el coruzon del Rif..., Ceuta, Revisia Africa, p. 124-125,

- BRAVO NIETO, A.; MOGA ROMERQ, V. (1995), «Contribution éspagnole a la connaissance de [g

société coloniale marocaine: Emilio Blanco de lzaga (1892-1949)», Revye Maroc-Europe, Rabat, 8, P
247-258.

- BLANCO 1ZAGA, E. (1946), «Politica africanax, Cuadernos de Estudios Africanos, Madrid, 1, p. 43-
56

. BLANCOQ IZAGA. E. (19486), «Notas sobre ¢] arte funerario norteafricanos, Africa, Madrid, 52, p.19-

21.
(19486), «Las danzas rifefiasy, Africa, Madrid, 55 (p. 15-16), 56-57 (p. 66-

71}, 59 (p. 55-59),

AFB. «Vulgarizacién rifefias, Blanco cita, més adelante;, al doctor Chatini¢res para expresar «que se
experimenta al contacto con los berberiscos [sic] una sensacién de frescor, de naturalidad ¥ espontaneidad
que es una caricia para nuestras almas de civilizadoss. AFB. «Las alfombras Marroquics».

Esta misma cita serd recogida de S. Guennoun, que la escribe a propGsito de los Ait Oumalou. Cf.
GUENNOUN, 5. ( 1934), La voix des monts: moeurs de guerre Berbéres, Rabat, Omnia, p. 13.

2. Ejemplo notable el del mariscal Lyautey, Residente General del protectorado francés, que percibfa a

Marruecos como una inmensa cantera, la viva imagen de un sfar-west nord africain». rico €n promesas
para el porvenir. Cf. RIVET, D. (1988). Lyautey et Vinstitution du protectorat au Maroc: 192].1925,
Parts: L'Harmattan, 3 v.

A este respecto, Gil Benumeya escribis que uno de los cuatro puntos esenciales de la accién protectora
directa sobre las cdbilas de |a zona espafiola, debia ser la difusion de Ia lengua drabe y, «adems, como

lengua amiga de rica literatura en Espafia...», Cf. GIL BENUMEYA, R. (1930), «Politica indigenas,
Anuario-Guia Oficial de Marruecos ¥ del Africa Espaniola, Madrid, Compaiifa Iberoamericana de
Publicaciones, p. 271.

. GEERTZ, C, (1994, 1 ed. inglesa 1968), Observandp el islam: el desarrollo religioso en Marruecos e

Indonesia, Barcelona; etc., Paidos, p. 20,

AFB. «Organizacion rifefias,

Idem,

Germain Ayache ha sido uno de los escasos historiadores marroquies que han recogido, y valorado, Ja
obra de E. Bianco lzaga. Asi, en su propia obra, ha reconocido el primitivismo de Ia sociedad rifefia v la
ausencia de civilizacién urbana ( p- 98), aunque acude a razones geogrificas, ya que efectivamente of Rif
€s.un pais periférico v montaiioso, Y. también, a la presencia espaiiola, ya que las aperturas al mar han
estado ocupadas desde siglos por los espafioles.

Ayache cita explicitamente a Blanco (p. 95 0 99) y critica sin embargo a D.M. Hari, del que escribe que
ha caleado un pasado muy lejano sobre un pasado reciente. ¥ que metodologicamente se ha basado en
tradiciones dudosas y testimonios no contrastados (p. 98).

Enlap. 100, n. 3 y 4, describe la estructura social rifefia con base en Blanco, Sin embargo critica, a la
vez,a Blanco y Hart, que, segiin él, se dedicaron a estudiar «le cul de sac de I"Empire marocains (p. 107).
¥ a la sociedad rifefia sin considerar el impacto de las interferencias extranjeras (p. 114),

Ihidem, fol. 2-3.

Escribe E, Blanco que «segiin R, Montagne en su excelente obra «Los beréberes y el Majsens, pdgina
239, la Tarfik rifefia es equivalente al grupo familiar «ikhs» (hueso)...». AFB. «Organizacién rifefiay.
A propésito del «Dahir Beréhers, impuesto por Francia en 1930, Blanco anota «que tan ficticia polvareda
periodicamente levanta entre los estudiantes, considerado mermado su incierto porvenir, ¥ ala que también
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dulce y reminiscente habla feminina, lo serd el de la infancia, el idioma familiar, no siendo tan ficil la
empresa que a los cuatro vientos pregonan desde sus revistas judaizantes [sic] editadas en espafiol y en la
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30. AFB. «La condicién de la mujers.

31. E. Blanco describe el zoco de mujeres de Beni Bufrah, que se celebra en las inmediaciones del morabo
de Sidi Abdelah Caib, en ¢l poblado de Agueni, fraccidn de Agueni. S¢ denomina Zoco de Telata de
Agueni. Los zocos de mujeres en el Rif son auténticos dias de asueto, en los que se buscan novias, se
adquieren amuletos, y se comentan todo tipo de noticias. Blanco escribe incluso el borrador de un relato
con una joven rifefia, Aissa, como protagonista, «que ha conseguido autorizacién familiar para ir al
soko, con su madre y un hermano», y esboza su personal descubrimiento del mundo a través de la ruta
inicidtica que la transporta al zoco de las mujeres. AFB. «Soko»,

312, AFB, «La condicion de la mujers.

33. AFB. «Los Berberiscos».

34, AFB. «Cuadernos de Arte Berberisco: Tatuajes».

35. AFB. «Boda»

36. HART, D. M. Ed. (1995). op. cir.,, p. 141.

37. Utilzamos la expresion «resonancias (traduccidn literal de«résonnances») en el sentido en que lo hace

DUGAS, Guy (1988). «Oujda et I'Oriental dans |'imaginaire des voyageurs et écrivains frangais (1880-
1945)». En: Actes du collogue «Le Maroc oriental passé et présent: le milieu naturel, I'histoire et la
culture, Oujda, Université Mohamed ler., p. 687. CF. también ROUX, M. (1996), Le désert de sable. Le
Sahara dans I'imaginaire des frangais (1900-1994), 204 p.
Para un analisis del imaginario de Blanco, creo imprescindible el dibujo que hace, autorretrato, «<El
fusina» (alude a la oficina del interventor, que los imaziguen denominaban fisina y hoy también llaman
bira, del francés bureau), donde aparecen las bases de sus trabajos (Ledén el Africano, el Kordn,...), los
medios con los que cuenta (el caballo,...) y ¢l tabaco que desprende una aurcola art déco, utilizada por
Blanco en varias imdgenes, Qué distinta esta propia percepcidn - imaginativa y roméntica, pero ausiera
y «rifefian- comparada, por ejemplo, y por extrapolar hacia el plano estético, con el cuadro de Antonio de
Pereda, «El suefio del caballero» (hacia 1655), donde el caballero «durmiente se apoya sobre una mesa
atestada de cuanto puede colmar ¢l ansia de cada uno de los sentidos, si bien toda esta lujuriante cascada
brilla ante nuestros deslumbrados ojos para afirmar su insatisfactoria precariedad», CALVO
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Fais.! Babefia (Madrid), 22 febrero, p. 21,
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39. BENOIT, P. (1994, 1* ed. 1920, Paris, Ed. Albin), La Atlintida, Madrid, Debate, 240 p.
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LA MUJER INMIGRANTE
MARROQUI EN BARCELONA

por ISABEL HOLGADO FERNANDEZ,

Desde el afio 1991, los marroquies son el primer grupo de inmigrantes en Espaiia.
Las transferencias de los inmigrantes marroguies constituyen la fuente mas importante
de divisas para Marruecos (16, 5 billones de dirhams en 1990), ya que el turismo ingre-
s6 10,5 billones. Estas entradas permiten la cobertura més o menos total del déficit
comercial del pafs. El caso marroqui es el que afecta, sin duda, en mayor medida a
Catalufia (21.681 de un total de 65.847 ciudadanos marroquies en toda Espaiia).

Aunque la préctica totalidad de los inmigrantes, al ser preguntados, se identifican
como marroquies, ofreciendo una imagen homogénea y uniforme, esto no es asf. En
Marruecos se distinguen dos regiones de emigracién bereberéfona, ya desde principios
de siglo: el Sus y el Anti Atlas, por el lado Sur, y el Rif y Yebala, por el Norte. Las
diferencias son notables entre ellos, no s6lo a nivel lingiifstico, pues el 4rabe, aunque
lengua oficial de Marruecos, es poco conocido en las zonas rurales, sino principalmen-
te 2 nivel cultural. Asf pues, aunque originarios del mismo Estado, la poblacién marro-
qui establecida en Espaia «presenta distintos grados de afinidad en razén, entre otras,
de su condicién étnica, los afios de llegada, el grado de asentamiento e insercién social,
los intereses compartidos y la experiencia migratoria de cada inmigrante» (SANZ
1993:84).

En los dltimos afios, la tendencia de los procesos migratorios en Occidente est4
marcada por un proceso que conduce a la feminizacién de la poblaci6n extranjera y a
una reduccién del desequilibrio de los sexos. El contingente marroqui no es ajeno a esta
evolucién y, en el caso de la poblacién femenina asentada en Espaiia, podemos distin-
guir dos tipologfas de mujer inmigrante marroqui, que ademds se circunscriben en dos
oleadas migratorias diferenciadas en el tiempo. Estas etapas son las siguientes:

1) Desde inicios de los afios 70 hasta finales de la década de los 80.
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Las mujeres de este periodo han sido denominadas, segtin los autores, «mujeres
tradicionales» 0 «mujeres pasivas», y responden, en su mayoria, a un perfil femenino
proveniente de dreas rurales, que ha emigrado tras la estela del esposo, y con posterio-
ridad a éste. Este fenomeno, denominado «reagrupacién familiar», ha tenido como pro-
tagonistas a mujeres en gran nimero analfabetas, con hijos, y que se caracterizan por su
arraigo a los patrones culturales tradicionales.

2) Desde finales de los 80 hasta el aiio 92 aproximadamente.

En este perfodo se constata un aumento considerable de mujeres solas, que se
desplazan con independencia del flujo migratorio masculino. Son mujeres solteras ba-
sicamente, alguna de ellas con hijos. Simultdneamente, se evidencia la llegada de mu-
jeres viudas, divorciadas, o casadas que recurren a la emigracion para poder escapar de
un matrimonio infeliz y un entorno social adverso.

Su nivel académico es cualitativamente superior a sus compatriotas emigradas
con anterioridad: tienen un nivel de estudios medio, algunas de ellas con estudios uni-
versitarios y experiencia en trabajos fuera del dmbito del hogar.

El lugar de origen también ha variado: provienen mayoritariamente de los gran-
des centros urbanos (Casablanca y Rabat especialmente). Muchas de ellas ya tienen
una experiencia previa de migracion interior (del campo a la ciudad). Del total de mu-
jeres marroquies censadas en Catalufia en 1992, s6lo el 15,7% ha emigrado directa-
mente de su lugar de origen.

A pesar de viajar solas, suelen contar con la ayuda de alguna red familiar o de
paisanos. Efectivamente, y al igual que en el caso de los hombres, casi todas las muje-
res conocen ya su lugar de destino en el momento de partir de su pafs. Las redes de
parentesco devienen fundamentales en el momento de tomar la decision de emigrar.

1. MOTIVOS DE EMIGRACION

Las motivaciones por las cuales los marroquies estdn hoy en Cataluiia son diver-
sas, pero entre ellas destacan dos:

Primera: porque al cerrar Francia su paso a Europa a principios de los afios seten-
ta, recalan en Espafia con el fin de alcanzar la frontera para llegar a los pafses de la
Unién Europea.

Segunda: porque nuestra emigracién masiva de los afios sesenta coincidié con
nuestra era de desarrollo; la oleada turistica, la expansién de nuestra economia y ¢l
vacfo dejado por nuestros emigrantes lo llenan estos. Afrontaron los trabajos de cons-
truccién, hoteleros y de infraestructura en sus niveles mds primarios; cubrieron las
ocupaciones mads ingratas que habian sido abandonadas: minas, recogida de basuras,
agricultura...

En el caso especifico de las mujeres se vislumbran los siguientes motivos:

a) Emigracion por inercia
Todas estdn casadas o ligadas por patentesco con algtin emigrante varon ya insta-

lado en la sociedad catalana. Es el fenémeno anteriormente citado de la reagrupacion
familiar.
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b) Toma de decisién personal

Esta parecer ser la premisa mds acusada en las dltimas oleadas de mujeres
inmigradas; las circunstancias que las impelen a emigrar son varias, pero todas tienen
en comun un «desencasillamiento» del lugar otorgado en su sociedad de origen:

—repudiadas por el marido

— esterilidad

~ oposicion a aceptar ¢l hombre convenido para desposarse

— madres solteras

— divorciadas

Sobre este colectivo de mujeres es claro que, en su lugar de origen, recae un
mayor control y una mayor presién social, por no responder al modelo de mujer exigi-
do por la sociedad patriarcal y dejar de tener una funcién que encaje dentro de los
canones de la jerarquia sexual. Muchas de ellas destacan la presién asfixiante que su-
fren, tanto en el seno de la familia como en la comunidad, al ser estigmatizadas y
tratadas con desprecio.

¢) Emigracidén propuesta en el sena de la familia

La influencia de la «modernizacion» marroqui y la desestructuracién del modelo
familiar extenso, agravado por la crisis econémica que sufre el pais, principalmente en
el sector rural, ha provocado la posibilidad de contemplar a las mujeres, en algunas
familias, como agente activo y ademds prioritario para la economia familiar. Maria
Angels Rogue (1994:82) sefiala al respecto: «Una cierta apertura en su entorno familiar
sobre la mujer, provocada por la nuclearizacién de la familia y 1a mayor escolarizacién
de las nifias repercute en la incipiente migracion individual de la mujer fuera del con-
texto familiars.

Son cada vez mids las mujeres solteras que, desde el pafs receptor, constituyen la
principal, y muchas veces la tinica, aportacion econémica para sus familiares en el pais
de origen.

2. LA MUJER INMIGRANTE MARROQUI EN NUMEROS

Los datos numéricos varian considerablemente segiin la fuente o el autor, tenien-
do en cuenta que se desconoce el niimero real de inmigrantes no regularizados, Apun-
tamos los datos sefialados por el Colectivo IOE (1994), referidos a las mujeres regula-
rizadas en el aiio 1991 en Cataluna, ademds de las legalizadas con anterioridad.

a) Mujeres inmigrantes marroquies en Cataluiia
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TOTAL:  4.272 mujeres en situacién legal
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En la actualidad, los hombres regularizados en Catalufia son 15.596. En la tltima
regularizacién de empleo, llevada a cabo en 1991, se legalizé la situacién de 5.633
mujeres marroquies a nivel estatal, siendo el nimero para Catalufia de 1.116 mujeres,
lo que representé el 6,9% del total de inmigrantes marroquies.

La franja de edad femenina mds equiparada con los hombres es la que se estable-
ce entre los 0 y 15 afios, compuestas ambas por un gran niimero de nifios y nifias naci-
dos ya en Catalufia. De hecho, en el distrito de Ciutat Vella de Barcelona, ya existen
escuelas donde mds del 50% del alumnado proceden de grupos étnicos minoritarios,
siendo el marroquf el m4s representado. Esto confirma la tendencia anteriormente apun-
tada respecto al equiparamiento en nimero de ambos sexos en los paises de acogida.

b) Zonas de asentamiento en Barcelona

La comunidad mds extensa de poblacién marroqui se encuentra ubicada en el
distrito Ciutat Vella, que comprende los barrios del Raval, el casc antic y Gotic, donde
los alquileres a bajo costo son més comunes, as{ como también las peores condiciones
de salubridad ¢ higiene. Segtn el Gobierno Civil, en 1991 el 77% de africanos asenta-
dos en este distrito eran originarios de Marruecos.

La periferia de la ciudad (Trinitat, I'Hospitalet, Sta. Coloma, Badalona...), pobla-
ciones en torno al rio Llobregat (Viladecans, Sant Vicens dels Horts...), localidades del
Vallés (Rubf...), y la franja litoral del Maresme, son otros focos de concentraci6n de la
poblacién inmigrante marroqui. Su dispersién territorial se confirma al constatar su
presencia en 195 municipios de los 308 existentes en la provincia de Barcelona.

Las caracteristicas de las viviendas ocupadas por el colectivo marroquf sefialan
su grado de marginalidad en el espacio barcelonés: alquiler de camas, pensiones en
pésimas condiciones, alojamiento en talleres clandestinos de confecci6n, apartamentos
de reducidas dimensiones donde conviven grupos extensos de personas a precios
abusivos... Algunas fundaciones benéficas, como el caso de Cdritas, ayudan en el pago
de estos alquileres, pero la politica municipal o la asistencia ofrecida por este tipo de
instituciones es insuficiente para garantizar un minimo de calidad de vida para los
inmigrantes. Es laasistencia parental o vecinal la que proporciona los mecanismos para
una mejor adaptacién de los recién llegados. En el caso de las mujeres que no residen
en su lugar de trabajo (las domésticas internas o las que trabajan en talleres), la mayorfa
de estas residen en casas de parientes o comparten vivienda con otros inmigrantes con
un proceso de emigracién en solitario. Se confirman casos conocidos, a través de las
entrevistas, de abusos por parte de inmigrantes masculinos que obligan a las mujeres
solas a trabajar en la casa para ellos e incluso a someterse a sus exigencias sexuales.

3. SITUACION LEGAL DE LA MUJER INMIGRANTE MARROQUI

Las leyes espafiolas discriminan claramente a la mujer inmigrante porque estdn
disefiadas Unicamente para la integracién del inmigrante hombre. Si bien es cierto que
el grueso de la poblacién inmigrante era preponderantemente masculino en sus inicios,
en la década de los 80 esta tendencia se fue nivelando y la mujer pasé a ser también
protagonista activa de la inmigracién. A pesar de estas transformaciones, la ley de ex-
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tranjerfa actual no parece haberse hecho eco de ellas. Sigue considerdndose a la mujer
como familiar a cargo del marido.

En el caso de la mujer inmigrada por reagrupacion familiar, la que se une a su
marido obtiene el permiso de residencia en funci6n del marido, después que éste haya
acreditado tres afios de residencia legal continuada. Esta marginacion es aprovechada
por los empresarios para mantener a las mujeres inmigrantes trabajadoras en una situa-
cién de irregularidad. La mujer es considerada claramente como un apéndice del ma-
rido.

Por su parte, la mujer que emigra en solitario ha visto mejorada sus perspectivas
con una nueva ley del gobierno marroqui, aprobada en 1993, que deroga la obligatorie-
dad del consentimiento de un pariente masculino para la obtencién del permiso de
trabajo 0 pasaporte. A pesar de esta mejora juridica, la mayor parte de las mujeres
viajan a Espafia como turistas y se establecen ilegalmente. Para obtener el permiso de
residencia en Espaiia, la mujer marroqui debe obtener, previamente, un permiso de
trabajo, exigencia que la aboca a trabajar en la economia sumergida, dada la negativa
predominante de los empresarios a regularizar su situacién, lo que provoca que, gran
parie de estas mujeres, vean eternizada su status de ilegalidad en el Estado espaiiol.

a) Matrimonio y divorcio en Espaiia

El Consulado marroqui en Espaiia si tiene competencias para gestionar los maitri-
monios. Normalmente, la gestin legal se lleva a cabo en Espafia, pero la celebracién
tiene lugar en Marruecos, dada la importancia de la sancidn social de la comunidad. Por
otra parte, la consecucién del divorcio es otra de las dificultades con que se encuentrala
mujer marroqui en el pais receptor: las instancias espafiolas no tienen solvencia ejecu-
tiva para asuntos matrimoniales. Tampoco la embajada marroqui: la mujer debe regre-
sar a su pais para realizar todos los trdmites legales exigidos, circunstancia que imposi-
bilita, en muchos casos, el regreso al Estado espaiol.

b) Mujer inmigrante y trabajo

El sector principal donde se colocan las mujeres marroquies es el del servicio
doméstico. Un dato que indica el aumento de esta tendencia es el nimero de cupos para
empleadas del hogar estipulado por el gobierno espafiol para el afio 1995: 3000 cupos,
muy por encima del resto de sectores profesionales.

En el barrio de Sarrid, a la vez que en las zonas residenciales de Bellaterra,
Matadepera, Sant Cugat, Valldoreix..., se ha producido un aumento de la demanda de
mujeres domésticas marroquies en detrimento de las mujeres filipinas, colectivo este
tltimo que predomina aiin en este segmento laboral. Paradéjicamente, la sumisién, la
obediencia, la fidelidad, la gran capacidad de trabajo, caracteristicas intrinsecas a su
valoracién social en Marruecos, convierte a las mujeres marroquies en «moneda» muy
valiosa para optar a ser empleada.

La Asociaci6n de Promoci6n e Insercién Profesional (APIP) ofrece las siguientes
cifras referentes al empleo femenino magrebi: el 41% de las mujeres magrebies en
Barcelona recoge experiencias de enfermedades psicosomadticas ante este encontrona-
zo cultural especialmente entre la poblacién musulmana.
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¢) Concepcidn y planificacion familiar

La mujer marroqui inmigrante estd sujeta a presiones y estimulos por parte de los
servicios sociales, a précticas educativas y mentalidad alejadas de las actitudes tradi-
cionales ante la maternidad. Aunque el mayor prestigio social de la mujer marroqui le
es conferido por su capacidad procreadora, sus tasas de fecundidad se estdn equiparan-
do a los porcentajes occidentales, obligadas principalmente por la imposibilidad de
manutencién de una vasta prole. Se anade a esto la incipiente toma de conciencia y el
interés por realizarse en otras facetas de la vida.

En Cataluiia, la mujer marroquf hace uso de la pildora o el D.L.U., aunque este
@ltimo tiene menos éxito porque alarga la menstruacion. Durante ¢l perfodo menstrual,
la mujer musulmana no puede rezar, por ser considerada la sangre como un elemento
Impuro.

4. MUJER MARROQU{ DE SEGUNDA GENERACION

El analisis de la situacién de la mujer marroqui de segunda generacion es espe-
cialmente importante, debido a que son ellas las que viven con mayor intensidad el
choque entre los dos patrones culturales antagénicos. A la muchacha marroqui, su cul-
tura materna le crea divergencias que desembocan en problemas de identidad, ademds
de sufrir un control més férreo por parte de la familia y la comunidad en general. Su
entorno m4s cercano lucha para que esta no sea asimilada por la sociedad receptora.

La comunidad marroqui ejerce una vigilancia especial sobre las muchachas
inmigrantes: «una defensa igualitaria ante el ataque asimilador a laidentidad del indivi-
duo y el grupo reivindica y sublima aquella manifestacién que incluso pasaba desaper-
cibida en el interior de su sociedad de origen» (Mac Clanay 1994:50). Barth (1976)
corrobora lo expuesto por Mac Clanay: «para diferenciarse de los demds, los miembros
del grupo subrayan los aspectos mds distintivos de su cultura» (Mac Clanay 1994:52).
De esta forma el grupo étnico remodela sus Ifmites y fuerza la observancia de aspectos
culturales de la mujer marroqui, con fines claros de preservacion cultural.

Este exhaustivo control y mantenimiento dentro de los lfmites étnicos, dirigido a
la muchacha marroqui es comprensible conociendo la importancia que tiene la mujer
en el ordenamiento simbélico de la sociedad marroqui: el hombre musulmén ostenta la
hegemonia social e ideolégica pero, es a través de la conducta de las mujeres de su
familia que el hombre aumenta y conserva su posicién social. Pitt Rivers (1978:18)
sefiala: «el honor proporciona un nexo entre los ideales de una sociedad y su reproduc-
¢ién en el individuo mediante su aspiracién a personificarlos (...). El derecho al orgullo
es el derecho a la posici6n y la posici6n se establece mediante el reconocimiento de una
identidad determinada».

Las jévenes marroquies suelen vestir al uso occidental hasta la pubertad; algunas
siguen haciéndolo después, pero otras reciben presiones sisteméticas para vestir laropa
tradicional marroqui, especialmente el shador. Sayd (1993) recoge algunos ejemplos:
«llevo el velo porque me gusta; antes de llevarlo tenia muchos problemas con mi fami-
lia (declara una mujer de 25 afios). «Ahora desde que llevo el velo, vivo mucho mejor
porque puedo ir donde quiero». Por tanto, la adopci6n voluntaria del velo les facilita los
movimientos.

134




Isabel Holgado Ferndndez

Por lo que respecta a los estudios, algunas de las jévenes que finalizan los estu-
dios primarios contindan sus estudios en la formacién profesional, como medio de
promoci6n social y econémica. Las que logran acceder a la universidad son auténticas
excepciones. A pesar de estos ejemplos, la mayorfa de ellas son «forzadas» a abandonar
la escuela entre los 14 y los 16 afios, para ayudar en la economia doméstica. Su destino
principal es también el servicio doméstico: comienzan a introducirse en el seclor como
externas por horas.

Por consiguiente, su adaptacién hasta la pubertad estd regida por el pluralismo
cultural pero, al acceder al mundo de los adultos y, ante la imposibilidad de congeniar
ambas culturas, suelen buscar la integracién en su medio étnico. A pesar de esta eviden-
cia, la muchacha marroqui nunca estd dispuesta a romper totalmente con uno de ellos,
con lo que la dislocaci6n social, sea en la cultura que sea, es inevitable. Andizian
(1983:368) apunta que existe «una identificacién parcial con ciertos modelos de la
sociedad anfitriona y la negacién momentanea o irreversible de ciertas identidades in-
lernas potenciales».

En el tema matrimonial, la familia marroqui intenta evitar a toda costa los matri-
monios mixtos. Esta negacion se radicaliza para las mujeres: estas no dan calegoria.

Los matrimonios obligatorios para las mujeres de segunda generacién no son
muy comunes, pero si restrictivos, dado que la condicién sine qua non es que el hombre
sea musulman. Generalmente se casan con hombres de la comunidad: si no aceptan,
son llevadas a Marruecos para contraer matrimonio alli. Sin embargo, parece que esta
situacidn variard con el tiempo, ya que la sociedad de acogida transforma las estrate-
gias familiares en cuanto a la eleccién y la vida conyugal, pero ambas estdn aqui en una
etapa inicial.

Aunque la tonica general entre las jévenes marroquies sea un repliegue en el
grupo étnico de origen, algunas sf modifican su comportamiento de una forma radical,
toman conciencia de las alternativas existentes en la sociedad catalana y se entregan a
una integracién voluntaria. En estos casos, o bien la familia instalada en Marruecos
desconoce totalmente la nueva situacién o en ¢l caso de que la familia también resida
en Catalufia, la ruptura suele ser dramdtica y definitiva.

5. CONCLUSIONES

Las mujeres inmigrantes marroquies en Barcelona son las auténticas protagonis-
tas en el proceso de adaplacion de la comunidad marroqui en la sociedad catalana. El
fortalecimiento de la familia nuclear les otorga mayores responsabilidades y una mayor
colaboracién en el mantenimiento de la identidad étnica. Sin embargo, a la vez son
responsables en el esfuerzo por conciliar ambos patrones culturales, que tiende a la
modelacién de un nuevo tipo de conducta que modificard, sin duda, la definicién de los
roles dentro de la familia y el grupo.

Los grados de adaptacion en la sociedad catalana responden a varias premisas, de
acuerdo con el nivel cultural, la historia personal y la mayor o menor presién del grupo
étnico, sin olvidar la casi total invisibilidad de la mujer marroqui en las politicas
migratorias. Sin duda, la mujer inmigrante marroqui sufre una triple discriminacién,
especialmente en el 4mbito laboral: éinica, de clase y por su sexo.

Pero aun cuando su conducta de rasgos occidentales (vestidos, lengua, ete.), ad-

135




La mujer inmigrante marroqui en Barcelona

quiere mayor presencia en la vida y los espacios piiblicos, la casi totalidad de mujeres
marroqufes no cuestiona —al menos a profundos niveles— su fidelidad al islam y a la
mayorfa de précticas tradicionales ligadas a su cultura.

Su funci6n bdsica sigue limitdndose al hogar, es decir, a una actividad reproductora,
tanto biolégica como cultural, pero la influencia ambiental, donde existe una pluralidad
de expectativas y posibilidades, estd provocando que una parte de las mujeres inmigrantes
en Barcelona reestructure sus valores.

En resumen, las culturas no son evidentemente «sistemas de valores y significa-
dos fijos ¢ integrados» (Stolcke 1994: 256). Los caracteres de una cultura no son ele-
mentos petrificados, inamovibles. La produccién de significados que conforman las
culturas deben ser tenidos en consideracién del mismo modo como se procede con sus
integrantes, continuamente en movimiento, modificando los supuestos limites
intraétnicos e interrelaciondndose con otros grupos culturales de una manera fluida y
reciproca.

Al usar este término, nos referimos a las mujeres que se encuentran en el pais de
acogida sin la «proteccién» del marido, independientemente de su estado civil.
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